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RESUMO

As cartas jesuiticas sdo registros importantes do seculo XVI, Brasil Col6nia, pois revelam
informacdes histdricas e contextuais do imaginario do europeu da época da Companhia
de Jesus com sua base religiosa cristd. Nesta pesquisa, essas narrativas sdo encaradas
como um elo entre o saber e 0 poder, relevando o sistema do pensamento social sobre o
indigena. Buscou-se, entdo, encontrar, analisar e compreender a relagdo “jesuita e indio”,
mais especificamente, a mulher indigena. Para tracar a representacdo da india, tendo em
vista que a lingua escrita ¢ um instrumento cultural que projeta a visdo do “outro”, foram
objetos de estudos as narrativas do Pe. José de Anchieta em algumas cartas que escreveu.
Tal escolha justifica-se pelo fato de os indigenas brasileiros serem agrafos. Entdo, para
conhecer a histéria deles, é preciso escolher um narrador europeu que tenha registro na
linguagem escrita. O Pe. José de Anchieta possui relevancia historica no Brasil, além de
qualidades relacionadas com os aspectos linguisticos, postura minuciosa, ademais da sua
proximidade com os nativos. Foi um grande conhecedor da lingua indigena e escrevia sob
comandos religiosos da Companhia de Jesus. O numero de cartas escritas por ele é
suficientemente amplo, sendo possivel trabalhar com o conceito de representacao que esta
intimamente conectado com o imaginario e reflete a forma como um individuo, ou
coletivo, olha, vé e interpreta algo ou alguém. Para essa construcao da imagem da mulher,
sob o olhar do homem branco, europeu e cristdo, a pesquisa se pautou na historiografia,
que possibilitou leituras desta representacdo e, por consequéncia, mostra a mentalidade
da mulher indigena e a memoria da concep¢do de mundo da época. Por fim, no cenario
escolar de ensino bésico, poucas sdo as informacdes sobre esta tematica por parte de
professores e/ou materiais didaticos. Quando ha, sdo pautadas em esteredtipos. Por isso
fez-se necessario a elaboracdo de Objeto de Aprendizagem (OA), no caso, um e-book,

que contribuisse com ensino desse tema especifico.

Palavras-chave: Mulher Indigena. Imaginario. Representacdo. Cartas jesuiticas. José de
Anchieta



RESUMEN

Las cartas jesuitas son registros importantes del siglo XVI, Brasil Colonia. Estos
documentos revelan informaciones historicas y contextuales del imaginario europeo de la
época, mas especificamente de la Compafiia de Jesus con su base religiosa cristiana. En
esta investigacion, estas narrativas son vistas como un vinculo entre el conocimiento y el
poder, revelando el sistema del pensamiento social sobre los indigenas. De esta manera,
se busco encontrar, analizar y comprender la relacion "jesuita e indio", especificamente
las mujeres indigenas. Para revelar la representacion de la india, considerando que el
lenguaje escrito es un instrumento cultural que proyecta la vision del "otro", fueran
objetos de estudios las narrativas del P. José de Anchieta, en algunas cartas que escribid.
Tal eleccién se justifica porque los indigenas brasilefios son considerados agrafos.
Entonces, para conocer la historia sobre ellos, es necesario elegir un narrador europeo que
tenga un registro en el lenguaje escrito. El P. José de Anchieta tiene relevancia historica
en Brasil, asi como cualidades relacionadas con los aspectos lingiisticos, actitud
minuciosa y detallista, ademas de su proximidad con los nativos. Fue un gran conocedor
de la lengua indigena y escribia bajo los comandos religiosos de la Compaiiia de Jesus.
El nimero de cartas escritas por él es suficientemente grande, dando la oportunidad de
trabajar con el concepto de representacion que esta relacionado con el imaginario y refleja
la forma en que un individuo, o colectivo, mira, ve e interpreta algo o alguien. Para esta
construccion de la imagen de la mujer, bajo los ojos del hombre blanco, europeo y
cristiano, la investigacion utilizd de la historiografia, que permitio lecturas de esta
representacion, por consecuencia, revela la imagen mental de las mujeres indigenas y la
memoria de la concepcion del mundo de la época. Por fin, en el escenario escolar de
ensefianza, pocas son las informaciones sobre el tema por parte de los profesores y/o
materiales didacticos. Cuando hay, son pautadas en estereotipos. Por eso fue hecho un

Objeto de Aprendizaje (OA), un e-book, que contribuyese con el aprendizaje de este tema.

Palabras clave: Mujer indigena. Imaginario. Representacion. Cartas jesuitas. José de
Anchieta



Ha& um Anchieta diligente anotador dos
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Alfredo Bosi



SUMARIO

1 INTRODUGAO.....ccueetrrerneeeressrsessessssessesessessssessesssssssessssessessssessessssess assassan
2 METODOLOGIA.......ceerteuerereeaesesessesessseseseesesssssesssesessssssessensssessnsssssenes
3 AS CARTAS DOS JESUITAS COMO DOCUMENTOS HISTORICOS...................
3.1 LOYOLA, O FUNDADOR, E A FORMACAO DO “EXERCITO DE CRISTO" ............
3.1.1 Os documentos de formagao da Companhia de Jesus e o comportamento
Lo Lo L3 =T T & T3 T R URUPP SN
3.2 AS CARTAS JESUITICAS — ESTRUTURA E FUNGOES.......c.cvevreereerecrerereere e,
3.21 Quem escreve? Onde? COmOo? POr qUE?......ccciieirumnnisisienenineennasnssssssesenenenns
3.2.2 A Retdrica Nas cartas JESUILICAS.....uuuiieieiiiiee e ettt e e esree e e e e e ee e
4 AS RELACOES ENTRE JESUITAS E INDIGENAS.........ccceeurerreersernrnesesessesseaens
4.1 A CHEGADA DOS JESUITAS A AMERICA PORTUGUESA.......ccevrvererrrrarnne.
4.2 JOSE DE ANCHIETA: PASSOS NO BRASIL COLONIA..........ococeeeeeceeereceerernaenns
4.2.1 A tematica indigena nas cartas de Anchieta.........cccereremeeeeiceiniiineeenenennnen.
4.3 OS INDIGENAS DE ANCHIETA: REPRESENTAGOES.......c.vieereereercereerereraevenene
5 A REPRESENTAGAO DA MULHER INDIGENA..........ccvveerererernerereeeeneeenenenes
5.1 MULHER INDIGENA — SOB O OLHAR DE PADROES MEDIEVAIS E
RELIGIOSOS. .....voveveeeceeteeeteieseetesesestesesesessesesassessesesesesssssssssssesssasssssssssssesaessesans
5.2 NUDEZ FEMININA. .....coovieeeereeeeeteeeeaesseeseseseesesssassesesae s sessesessssss snassesasassens
5.3 POLIGAMIA, CASAMENTOS E CONCUBINATOS.......oourvverereerereceereseciesereese e
5.3.1 INIA-MANCEDA......ceeeeeeiieiecieece e csesaseseesessessse e e s essessnassnan
5.4 PARTOS, ABORTOS, RELACOES ENTRE AS MULHERES INDIGENAS E SEUS
FILHOS ... cvvteeeecte ettt s et s et ae et es s s s et s s s saessnssasssnsssneas
5.5 A RISADA DA MULHER INDIGENA.......cocvveeteviecrereeeeeieseseae s eaesesaeae s
5.6 RITUAL: A MULHER INDIGENA NA ANTROPOFAGIA........cocoovverrecuererceerereenns
5.7 MULHERES INDIGENAS CONVERTIDAS: “SALVAS” ......cveveveeeererererrerrereerenaeans
5.8 ENTRE EVA E VIRGEM MARIA........cooviereiieiieieeieseisie e sesae e
6 OBJETO DE APRENDIZAGEM: RECURSO DIDATICO TECNOLOGICO NO
ENSINO MEDIO.......cceierrinretressetssessessssssssessessssesssssssessssessssssssssensssessenes

6.1 RECURSOS TECNOLOGICOS EM PROL DA EDUCAGAO.........ccueuerereeeeerieaeanes



OBJETO DE APRENDIZAGEM — ENSINO DE HISTORIA....veeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeereeene 99
CONSIDERAGOES FINAIS......ccueeueerereereeresressessessesseessesesssessesesssesesssssssesessans 104
REFERENCIAS. «.ceeieeeeeeeeeeeeeesseseessssssssssssssssssssessssssssssssssessssesss sessssssssans 107

APENDICES ...eeeeeeeieeeeeeeeeeesseeessessesssssesssssessssssssssssssssssssessssssssssssssnssssssnsens 112



1 INTRODUCAO

Os registros sobre a mulher indigena do século XVI, no Brasil Colénia, podem ser
considerados insuficientes. Uma das poucas fontes sdo as cartas jesuiticas, que sdo consideradas
documentos histdricos da época. Levando-se em consideracao que o jesuita José de Anchieta
escrevia quadrimestralmente ao Pe. Geral da Companhia de Jesus, conforme fora estipulado
pelos seus superiores — inclusive vale destacar suas habilidades nas letras e no latim como um
plus em sua escrita. E possivel evidenciar que suas cartas, narravam vivéncias, frustracdes e
conquistas no processo de cristianizacdo, sem deixar de mostrar suas percepgdes pessoais sobre
0 que via em particular. Além desses relatos que caracterizavam sua funcéo, o jesuita também
escrevia cartas particulares. Por isso, o olhar de José de Anchieta equivale a uma fonte de
esmerado valor histdrico. Suas narrativas carregam fatos detalhados, acontecimentos vividos e
até a riqueza da fauna e flora, que revelam seus pontos de vista apurados e avaliagdes sobre 0s
habitos e costumes do povo indigena e sobre o lugar em que habitavam na missdo. Um tema
que se faz relevante na obra de Anchieta pelo seu antagonismo, além de merecedor de destaque
pelo eixo social, é a figura da mulher indigena que, nas cartas de Anchieta, encontra-se, muitas
vezes, relacionada, também, ao processo de catequizacdo da missao jesuitica.

As nativas convertidas ao cristianismo eram retratadas como virtuosas e eram “salvas”
das atrocidades dos europeus quando pronunciavam palavras cristds aos seus abusadores.
Quando a nativa ndo era convertida ao cristianismo, era descrita com aspectos demoniacos,
ligada a perversdo, que levava os homens ao pecado, uma referéncia a Historia Biblica de Adédo
e Eva. Faz-se importante o resgate dessas informacdes para o estudo da Historia, ja que as
representacdes imaginarias! da mulher indigena, produzidas por pensamentos medievais
ibéricos do contexto, entram para um campo amplo de associacdes racial, de género e, também,
de poder e religido.

Para a historiadora Dulce Oliveira Amarante dos Santos (1996), € preciso conhecer a
vasta variedade, papéis, acOes, imagens, representacdes sociais sobre as mulheres, elaboradas
pelos homens sobre elas. Santos (1996, p. 71) aponta que € preciso pesquisar sobre isso, para

refletir e responder: “Como o rosto delas passou a ser desvelado?”

! “Cada imaginario possui uma ou mais imagens ideais de mulher, possui uma ou varias imagens da morte, da
vida, de Deus, do governo, da Nagéo, do trabalho etc. Essas imagens sdo construidas na memdria coletiva a partir
da forma como as pessoas, em seus grupos sociais, entendem o cotidiano ao seu redor, ou seja, da nogao de
representacdo.” (Silva; Vanderlei Silva, 2015, p.214)
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Nesse sentido, a narrativa de Anchieta ndo sé aborda a mulher indigena em seu aspecto
fisico e cultural, o seu batismo ou transcurso de cristianizacdo, como também apresenta uma
posicdo de uma sociedade valida, ou seja, uma concep¢do de mundo e, por sua vez, uma
construcdo do pensamento social em relacdo aos nativos. As cartas expressam uma
representacdo? conectada ao imaginario de um coletivo, de uma meméria social e de como as
mulheres eram vistas, em um olhar europeu e catolico e, também, do jesuita.

Certamente, o olhar de Anchieta no primeiro momento ndo é o mesmo em relacdo ao
tempo transcorrido durante o processo de evangelizacdo dos nativos. Afinal, se 0s jesuitas
conviviam com os indigenas, como ndo aprender com eles? Como nao refletir sobre quem eles
eram, como e por que se comportavam de tal maneira? Por isso, uma vez que sdo datadas, as
cartas sdo fundamentais, pois sdo capazes de mostrar até a forma como a representacdo e
imagem da india se altera e se multiplica. Essa constru¢do da representacao da india também se
relaciona com as transformagdes que esses sujeitos “subalternos” vado sofrendo devido ao
contato com europeus e a catequizacao, ou seja, sinas de conversdo, inclusive.

O corpus selecionado para esta pesquisa sdo as cartas ativas de Anchieta das obras de
Serafim Leite junto & Comissdo do 1V Centenario da Cidade de Sao Paulo, entre os anos 1954
e 1958 — Cartas dos primeiros jesuitas no Brasil, além da coletdnea de manuscritos Minhas
cartas por José de Anchieta, e, também, Cartas — informacdes, fragmentos historicos e sermdes
do Pe. Joseph de Anchieta, S.J (1554-1594): Publicac6es da Academia Brasileira.

O intuito desta pesquisa, portanto, € compreender a representacdo da mulher indigena
nas cartas jesuiticas do século XVI de Pe. José de Anchieta. Mais concretamente, analisar o
papel da mulher no processo de colonizagdo do Brasil e identificar sua representacdo neste
contexto historico sob o olhar de Anchieta; evidenciar as cartas dos jesuitas como fonte de
informacgdes do seculo XVI; revelar a participacdo e/ou resisténcia da mulher indigena no
desenvolvimento da cristianizacdo da missao jesuitica; interpretar o processo da projecdo e da
representacdo da mulher indigena do século XXI, estabelecendo uma memoria social, tendo em
vista 0 imaginario e a concep¢do do mundo da época, além de desenvolver um objeto de
aprendizagem ligando a tematica com as Novas Tecnologias de Informacdo e Comunicacao

(TIC) para uso no Ensino Basico.

2 As representagdes do mundo social construidas, embora aspirem a universalidade de um diagnéstico fundado na
razdo, sdo sempre determinadas pelos interesses de um grupo que as forjam. Dai, para cada caso, 0 necessario
relacionamento dos discursos proferidos com a posi¢do de quem os utiliza.” (Chartier, 2002, p. 17)

11



As indagag0es que guiardo a pesquisa sdo: Qual a representacdo da mulher indigena do
século XVI na narrativa de Pe. José Anchieta e o que isso revela sobre a memaria e o imaginario
da época? Qual seria e como se constroi o olhar do jesuita sobre a nativa do Brasil-Col6nia?

Qual discurso pode-se encontrar nas cartas de José de Anchieta?

Em uma relacdo entre acdo missionaria catdlica e politica portuguesa, as
correspondéncias de Anchieta narravam e descreviam sobre convivéncias e andangas no Novo
Mundo. Para se chegar a um estudo mais verossimil durante as analises, foi preciso

compreender, antes de tudo, a concep¢do de mundo da época e seus objetivos como missionario.

De acordo com Jodo Adolfo Hansen (1999), compreender as representacdes nos
discursos do século XVI implica inseri-los em uma dupla normatividade: retorica e teologico-
politica. Para isso, o resgate das informagOes existentes nas cartas de Pe. José de Anchieta,
necessariamente, precisa ser apoiado em contextos, sobretudo, na nogéo de temporalidade,
justamente para ndo cair em uma espécie de julgamento das acdes dos padres, para ndo os
rotular como “inquisidores” dos indios. Entretanto, quando lidamos com a escrita dos jesuitas,
a descentralizagdo € quase inevitavel, ou seja, foca-se no como o indigena ¢, mas se revela o “si

mesmo”’.

Sendo assim, buscou-se compreender a época e como a imagem das mulheres indigenas
se formou, levando-se em conta os valores sociais europeus e a cultura dos indigenas que
Anchieta conheceu. Também resgatamos a importancia dos registros de um conhecedor da
lingua indigena, educador e cristdo da Idade Média entrando na ldade Moderna no processo de
colonizacgdo e na Historia do Brasil, mesmo que isso revele imagens sentenciadas pelo jesuita
em questdo, ou da sociedade a que ele pertenceu. Nesse ponto, a pesquisa se apoia em Alcir
Pécora (1998, p. 39), que ressalta que as cartas dos jesuitas ndo sdo uma tabua em branco

impressionada por acontecimentos vividos.

Além disso, ha uma importancia real histérica em recuperar a mulher indigena, que tanto
produziu para a monocultura, principal economia do Brasil Coldnia e que, fortemente, fez-se
resistente em ser catequizada. Mesmo assim, sofreu, foi explorada e abusada sexualmente por
colonos portugueses, sentenciada, diminuida, e, de certa forma, postergada de sua relevancia
histdrica, ou apenas deixada para uma outra hora — entao, por que nao agora? Mesmo na Capes,

os registros de pesquisa® acerca das mulheres indigenas no século XVI ndo sdo numerosos. A

3 Ha no anexo uma tabela com a relagéo de estudos realizados acerca deste assunto.
12



pesquisa justifica-se por propiciar reflexdes e interpretacdes a respeito da mulher indigena e de
sua imagem construida sob pilares de uma concepc¢do de mundo civilizada. Além de demostrar

a relacdo poder-escrita e a carta como género textual de valor documental.

2 METODOLOGIA

Inicialmente, foi feito um levantamento bibliogréafico, buscando publicacdes a respeito
do tema em questdo, atribuindo a pesquisa um carater exploratorio, com fase inicial centrada
na investigacdo bibliografica. Desta forma, de acordo com Eva Maria Lakatos (1991), seguira

da selecdo para compilacéo e, por ultimo, fichamentos.

Feito isso, em um didlogo entre referencial tedrico estudado e analise das cartas ativas
de Pe. José de Anchieta, foram selecionadas todas informagfes encontradas na narrativa do
jesuita sobre a mulher indigena, especificamente nas selegdes de cartas “Minhas Cartas por
José de Anchieta” (contendo 12 cartas do jesuita, trata-se de uma edi¢do de comemoracéo do
aniversario da cidade de S&o Paulo - 2004), “Cartas dos Primeiros Jesuitas” (contendo 14
cartas, trata-se da Coletanea de Serafim Leite - Comisséo do IV centenério da cidade de Sao
Paulo - 1954) e Cartas — informagdes, fragmentos histéricos e sermBes do Pe. Joseph de
Anchieta, S.J (1554-1594): Publica¢des da Academia Brasileira.

Apdbs a realizacdo destes recortes, levando-se em conta o contexto em que foram
escritas, a forma e o contetdo, foram trabalhadas as representacGes e, por consequéncia, as

construcdes da imagem intimamente ligada ao imaginario (memoria) da época.

Alcir Pécora (2001, p.28) ressalta sobre a importancia da escrita para a Companhia de
Jesus: 0 autor levanta aspectos decisivos que as cartas apresentavam, que vao desde o carater
informacional, passando pelo ponto da “reunido de todos em um” e, por fim, do cunho
devocional. Sendo assim, o autor, foi uma das bases iniciais da pesquisa, por abordar em suas

teses a relacdo do género textual carta com a Historia.

Analisando as cartas jesuiticas, Hansen (1995) levanta a natureza ethos da humildade
como base das narrativas nas cartas jesuiticas. Este autor evidencia o aspecto modelo de fé e
virtude existente nas correspondéncias e destaca que seria uma “proposta da exemplaridade

catblica das boas obras, difundindo-se como propaganda sublime da Fé e do Império”
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(HANSEN, 1995, p. 98), sendo, portanto, uma base tedrica para esta pesquisa, por acrescentar

sobre os temas concepcdes de mundo e discurso.

Para as interpretac@es e o trabalho histérico com os conceitos de representacdo, imagem
e imaginario, Jacques Le Goff (2011) foi o teorico de sustentacdo, por apresentar significantes
obras a respeito da mentalidade da ldade Média, também do século XVI.

Ja Alfredo Bosi (2006) é um indicador expressivo a respeito das caracteristicas das obras
de José de Anchieta, tanto a respeito das notas particulares da forma escrita e do discurso do
jesuita quanto da funcdo de sua narrativa para analises historicas. Bosi (1992) também contribui

com os termos e a¢Bes que norteiam a colonizacéo.

Para o trabalho com género, Ronald Raminelli (2008), na obra “Histéria das Mulheres
no Brasil”, traz fontes importantes para o corpus desta pesquisa. A obra “Imagens da
Colonizagio: A Representacdo do indio de Caminha a Vieira”, também de Raminelli (1996), é
fundamental para a compreensdo do contexto e da relacdo entre jesuitas e indigenas. Mario
Pilosu (1995) contribuiu de maneira significativa para a compreensdo de como a mulher era
representada em textos biblicos, para o possivel paralelo entre esta visdo com a interpretacdo
da indigena no Brasil Colonia. Estes historiadores criam cenas e cenarios historicos, repletos
de detalhes, que revelam alguns pontos especificos e sdo capazes de guiar um dos pensamentos

principais desta pesquisa, que é: ressaltar a mulher indigena do século XVI.

Para conhecimento da Companhia de Jesus, cartas, leituras e relacGes entre jesuitas com
os indigenas, os teoricos Serafim Leite (1954), Luiz Felipe Baéta Neves (1978), Paulo
Romualdo Hernandes (2010), Marcos Roberto de Faria (2012), Felipe Eduardo Moreau (2003)

sdo nomes indispensaveis quando se trata de histdria e pesquisa sobre jesuitas e indigenas.

Neste sentido, sob uma abordagem investigativa analisaram-se, relacionaram-se e
discriminaram-se as representacdes da mulher indigena. Para redacao, defendemos que as cartas
de José de Anchieta podem ser compreendidas a partir de uma percep¢do do universal no
particular, ou seja, a representacdo, e por uma concepcao de tempo e espaco historicos que
lancam olhares sobre o género feminino, no caso, a mulher indigena, pelo viés europeu e cristao.
Tratou-se, entdo, de desenhar a mulher indigena que eles viam, sem deixar de apontar as
caracteristicas destes pontos de vista e a influéncia disso no pensamento social da época e,

também, contemporaneo.
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Dividida em quatro capitulos, a pesquisa se transcorreu em partes fundamentadas por
teorias, conceitos e analises. Por fim, buscou-se revelar o contato entre jesuita e a mulher
indigena, dita, “selvagem”, ou seja, conforme Todorov (1982), buscou-se revelar o olhar do

“outro”, ou a descoberta deste “outro” radicalmente diferente.

15



3 AS CARTAS DOS JESUITAS COMO DOCUMENTOS HISTORICOS

Paralelamente a cronica leiga, aparece a dos jesuitas, tdo rica de informacdes e com
um plus de intengdo pedagogica e moral. (BOSI, 2006. p. 18)

Neste capitulo, a discussdo e reflexdo se pautam no papel. Papel entendido aqui de duas
formas, duas acepcdes, sendo uma delas como conjunto de documentos/arquivos como fonte
de informacdes e o0 outro a funcdo de algo ou alguém. Nesse caso, o foco é a Companhia de
Jesus que, por meio da escrita, deixou informacoes relevantes para a Historia e demonstrou, por
meio de palavras, as relacfes entre o0 sacerdote e o profano. O vinculo entre eles ndo era distante
fisicamente e se baseava, sobretudo, na busca de anunciar ao indigena o evangelho. Tal acéo é
pautada em um Cdédigo e, de certa forma, toda prética, inclusive a de escrita, € normatizada.
Sendo assim, para atingir os objetivos desta pesquisa, € fundamental conhecer a formacéo da
Companhia de Jesus, a contextualizacdo, a temporalidade, os ideais. Também se faz relevante
saber quem foram os primeiros a pisarem em solo brasilico e, de que forma pisaram neste solo,

como narravam o choque face a face entre indio e jesuita.

Este capitulo é subdivido em dois. Sendo o primeiro a historia e formagdo da Companhia
de Jesus, como foi constituida e quais documentos pautam a identidade desses missionarios, no
século XVI. Em seguida, ¢é tratado o género carta, no caso, a dos jesuitas, como eram

estruturadas e qual era seu destaque dentro da Companhia.

3.1 LOYOLA, O FUNDADOR, E A FORMACAO DO “EXERCITO DE CRISTO”

A Companhia de Jesus comeca a respirar quando jovens e adultos religiosos de
diferentes idades, organizadamente, se unem na busca pela salvagdo de si mesmos e dos outros.
Sem ddvidas, tal tarefa requer uma luta espiritual, muito estudo e treinamento. Ao se
submeterem a isso, disciplinadamente, “soldados” foram se formando e conquistando outros

integrantes para o “exército de cristo” com o ideal e a forca de levarem almas para o céu.

Esta claro que a designacao de exército e a imagem de combatentes recai a Companhia

de Jesus de forma quase natural, dada suas caracteristicas. No entanto, John W. O’Malley
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(2004, p. 60) esclarece que a palavra “Companhia”, em sua etimologia, ndo tem relacdo
qualquer com o militar. Esta interpretacdo aconteceu em alguns momentos, mas a palavra de
origem italiana ‘“compagnia” significava ‘“associacdo” € era usada para ‘“designar varias
espécies de confraternidades religiosas ou irmandades. O equivalente em latim era societas —
dai Companhia de Jesus”. Além disso, 0S associados ndo se sentiam preparados para dizerem
gue eram uma ordem religiosa. Mas, ja sabiam, seu superior era, sem sombra de duvidas, antes

de qualquer outro, Jesus.

O contexto historico da época da formacdo jesuitica € marcado pela popularizagdo da
religido e pelas peregrinagdes. Sendo assim, duas bases interessantes ligadas a Companhia séo,
em primeiro lugar, que eles viam a Reforma enfrentada na época como um problema pastoral,
ou seja, a palavra e ensinamentos precisavam ser passados uns aos outros; em segundo lugar,
seria 0 fator busca, mesmo que isso significasse irem a lugares longinquos, isto &, estavam
motivados, pela devocgédo e o dever, a defenderem a fé. Para Baéta Neves (1978, p. 28): “Ao
contrério do cristianismo caracteristicamente medieval-particularista e fechado em si mesmo —
surge um outro tipo que, sem apagar aquele, é agora dominante. Um cristianismo que considera

gue tem uma vocacao universal e precisa exercé-la.”

O gerador destes impulsos caracteristicos da Companhia teria nascido ndo s6 das
necessidades e turbuléncias que a Igreja Catolica enfrentava, mas, também, da figura Ifiigo de
Loyola, um basco, nascido em 1491, no castelo de Loyola, norte da Espanha que recebeu uma
boa educacéo, de acordo com sua classe social: pequena-nobreza. Tais dados bibliogréaficos séo
encontrados em seus proprios relatos, que trazem, inclusive, as visdes misticas do devoto
peregrino em uma autobiografia que ele ditou a Luis Gongalves da Camara, em Roma. Este
altimo, por sua vez, buscava produzir notas para nao se perderam no que, oralmente, lhe era
dito.

O’ Malley (2004, p. 25), ao referir-se a Autobiografia, aponta que: “Nela, Inacio narrou
sucintamente a historia de sua vida até 1538, véspera da decisdo tomada pelos primeiros
companheiros de se ligarem em uma associagdo permanente.” O autor acrescenta que, para o
jesuita Jerdbnimo Nadal, a Autobiografia era o significado da Companhia, deste exército de
Cristo. A justificativa dessa narracao ir até 1538 seria que, para Loyola, depois deste ano, sua
vida ndo apresentava muito “mistério”, ja que passou a conviver com membros/companheiros,

e suas acOes passaram a ser conhecidas por eles. Jonathan Wrigth (2006) aponta que a
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Autobiografia da vida de Inacio Loyola também carrega, além de dados basicos, a admiracdo

daquele que escreve, além da intencdo de despertar aprecos aos que leem/leriam.

Mesmo que a palavra “Companhia” ndo se relacione com o militar, a relacdo entre a
Companhia de Jesus e 0s jesuitas com as palavras “exército” e “soldado” vao além da ideologia
que trazem em seus significados semanticos. J& que a figura do fundador dos jesuitas Ifiigo de
Loyola — posteriormente denominado Inacio de Loyola — foi convocada pelo servigo militar em
1517. Em sua Autobiografia (p. 27) estd mencionado que até os vinte e seis anos de idade,

Loyola foi um homem dado as vaidades do mundo e deleitava-se, sobretudo, no exercicio das

armas, “com um grande e vao desejo de honra.”

Em um confronto em Pamplona, contra tropas francesas, o espanhol fora ferido
gravemente nas pernas. Em seu processo de recuperacéo, ele lia muito, em especial, as novelas
de cavalaria e sobre a vida de santos. Este teria sido o inicio de sua transformagdo. Wright
(2006, p. 25) comenta que, aparentemente, Loyola identificou alguma coisa invejavel nas vidas

heroicas dos santos, uma espécie de cavalaria espiritual, e decidiu seguir o exemplo.

Tem 31 anos de idade, pouca instrucdo, nenhum plano definido. Mas ja tem espirito
novo e armas novas. Depois dum prazo ainda longo, de 18 anos, esse espirito iria
fecundar uma nova Ordem Religiosa e essas armas iriam comecar a ter expansao
universal. Mas, por enquanto, tudo séo ainda tenteios e obstaculos. (LEITE, 1954, p.p
20 e 21)

Loyola, em sua figura de “cavalheiro andante”, teve varias visdes misticas, segundo sua
Autobiografia. Totalmente mudado, inclusive em suas vestes (com roupas semelhantes a de um
mendigo), ele passou um periodo pedindo esmolas. Também, iniciou a escrita de um documento

fundamental de formacéo de jesuitas: os Exercicios espirituais.

...era possivel encontra-lo esmolando, rezando, jejuando e se autoflagelando. Deixou
0 cabelo crescer e as unhas de maneira descomunal, teve visdes e trabalhou no seu
Exercicios espirituais. Esses exercicios, nos quais Loyola continuou a trabalhar ao
longo das décadas seguintes, iriam surgir como ima de uma espiritualidade inaciana
distintiva — possivelmente uma das mais impressionantes e duradoras contribuigdes
para a tradicdo catélica romana. (WRIGHT, 2006, p. 26)

Inclusive, essa postura de mendicancia e voto de pobreza sera, também, a da

Companhia. Eles viveriam de doa¢0es, posteriormente, para sustentar suas missoes. Mas, antes

18



da formacdo da Companhia, Inécio vivia situagdes de conflitos, dificuldades, e nutria a vontade
—apos a recuperacéo dos ferimentos da guerra — de ir a Jerusalém. Nesta viagem, com o dinheiro
que conseguiu esmolando, ele sai de Barcelona para Roma, depois segue para Veneza e chega

na Terra Santa, onde é recebido por franciscanos.

Em Jerusalém, Loyola conheceu varios lugares importantes para os cristaos. Apesar de
sua imensa vontade de ficar, precisou voltar a Espanha, pois o ambiente era conflitivo e
perigoso para um catélico, tanto no viés politico quanto religioso. Relutante, foi “convencido”
pelos franciscanos. Segundo O’Malley (2004, p. 50): “A relutancia de Ifigo foi tdo grande, que

o franciscano o ameacgou de excomunhao se ndo obedecesse prontamente, o que ele fez.”

Tal qual um cavalheiro cheio de sonhos, como Dom Quixote, talvez, Loyola vivia seu
momento dual entre a imaginacdo e realidade, a todo momento colocando em xeque seus
desejos. Porém isso, de certa forma, guiava o rumo ou destino que tragaria e, com 0 imenso
desejo no peito de “ajudar as almas”, ele chega a Europa. Em 1524, dedicou-se aos estudos com
uma turma de alunos de idade bem inferior a sua. Continuava a mendigar para sua sobrevivéncia

e, também, a ensinar, tendo como base o0s Exercicios espirituais de sua autoria.

Mas, em uma época de constantes conflitos religiosos, como a Reforma, além de
divergéncias politicas, Loyola é perseguido, “ficando entre a cruz ¢ a espada”. Por usar “roupas
de saco”, ele ¢ confundido como sendo um membro dos chamados “os alumbrados”, ou seja,

“os iluminados”, conhecidos também como Illuminati.

Os rumos acerca de Ifiigo e seus amigos chamaram, dessa maneira, a atengdo muitas
vezes da Inquisicdo de Toledo, que levou Ifiigo a passar 42 dias na prisdo enquanto
esperava um veredito. Embora fossem considerados inocentes, ele e seus
companheiros foram admoestados a se vestir como os outros estudantes e a ndo falar
em publico sobre assuntos religiosos antes de ter completado mais de quatro anos de
estudos. (O’ MALLEY, 2004. p. 51)

Pois, a esta altura, ele ja ndo era um cavalheiro s0, sua frota havia aumentado. Loyola,
dando continuidade a seus estudos, conheceria e recrutaria, através dos Exercicios, mais
companheiros e isso ndo pararia dai por adiante. Em movimento, o projeto missionario

continuaria “em defesa da f€”, a crescer, multiplicar.

A missao supde uma série de continuidades, caso contrario, ndo poderia ser cogitada.
Supde uma continuidade “geografica”, outra “humana”, outra “temporal” ¢ assim
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sucessivamente. Mas tais continuidades ndo podem ser absolutas; se fosse assim nao
haveria necessidade de um projeto missionario porque simplesmente nao se parte de
um ponto de chegada. (NEVES, 1978, p. 25)

Segundo Malley (2004), Loyola e seus amigos (primeiros jesuitas) comecaram, entdo,
uma ardua tarefa de esclarecer e demonstrar diferencas entre os grupos considerados
despreziveis, tais como “os alumbrados”, “luteranos”, “erasmianos”, 0 que € interessante, do
ponto de vista historico, pois sdo 0s jesuitas que serdo, em outro momento, a saida da Igreja
Catdlica, ou seja, os soldados que lutariam contra a heresia, além de revelarem e formarem
guem eram e deveriam ser, ou seja, caracterizar a Companhia de Jesus e seus membros, formar

um grupo Coeso.

3.2.1 Os documentos de formacdo da Companhia de Jesus e o comportamento dos
Jesuitas

Na universidade, em Paris, ap0s se apresentar ao reitor Diogo da Gouveia, Loyola
promete ndo aplicar os exercicios, pois ja era sabido que ele havia recrutado companheiros
letrados e abastados, levando-os a mendicancia. Os considerados primeiros companheiros da
Companhia sdo Pierre Favre, Diogo Lainez, Francisco Xavier, Afonso Salmeron, Nicolas

Alonso e Simao Rodrigues de Azevedo, isto &, o fundador e os sete jesuitas da primeira geracao.

Os Exercicios espirituais foi produzido entre 1540 a 1548, quando foram publicados.
Durante este tempo, Loyola fez poucas alteracdes de escrita. Mas é certo que, antes da
Companhia ser reconhecida oficialmente, esse documento ja guiava o comportamento dos
jesuitas e formava aqueles que viram a ser. Portanto, trata-se de uma referéncia fundamental
que orienta suas acgoes de vida, de reconhecimentos de si mesmos e da forma como veem 0s

outros.

Este documento encapsulou a prépria esséncia da conversao espiritual de Inécio e a
apresentou de uma forma intencionada a guiar outros a mudancas analogas de visao e
motivacdo. Inécio usou os Exercicios como principal meio de motivacdo de seus
primeiros discipulos e os prescreveu como uma experiéncia a ser vivida para todos 0s
gue entrassem mais tarde na Companhia. Embora os Exercicios ndo fossem destinados
exclusivamente aos jesuitas, permaneceram como o documento que disse aos jesuitas,
em nivel mais profundo, quem eles eram e quem deveriam supostamente ser.
(O’Malley, 2004, p. 20)
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Faria (2006) destaca o termo “modo de proceder” e evidencia a pratica dos Exercicios
como sendo uma maneira de ser jesuita, ou de se tornar um jesuita. Trata-se, entdo, de um
documento oficial da Companhia que, ao mesmo tempo, orienta maneiras de agir de cada um,

incentiva, administra e disciplina. Gambini complementa apontando que:

Os Exercicios tinham a finalidade precipua de purgar os pecados do discipulo e ajuda-
lo a descobrir 0 que Deus queria dele — 0 que em muitos casos consistia exatamente
em entrar na Companhia, onde todos conheciam a vontade de Deus. (1988, p.99)

Estava ai indicado que a “obediéncia” sinaliza a “vontade” de Deus. Neste ponto, Faria
(2006, p. 5) complementa que o “tom” usado no discurso do documento trazia a conotagdo de
empresa e aponta que a Companhia era compreendida, neste sentido, como um empreendimento
que precisava expandir suas filiais por todo o mundo e, acima de tudo, necessitava de uma boa

administracao.

No Exercicios Espirituais existiam duas figuras importante: a do praticante e a do
orientador. Pautado em escolhas, a pratica era feita durante um determinado tempo,
aproximadamente em um més. Este documento seria um material didatico que orientava o
praticante a ter uma vida sem pecado e devota a Deus. Na verdade, € um manual do professor,
cheio de instrugcfes, que € mencionado por Loyola na prépria introducdo dos Exercicios,
conforme aponta O’Malley (2004).

Eles ndo foram escritos com a intencéo de estar nas maos da pessoa engajada em fazé-
los, embora o texto frequentemente assim o sugira. Eles eram, ao contrario, uma série
de materiais, diretivas e sugestdes para o orientador ajudar outras pessoas por meio
daquele exercicio. Sob este aspecto, os Exercicios constituem mais um manual do
professor do que um livro de texto para estudantes. (O’Malley, 2004, p. 64)

A vigilancia de atos, a preocupacdo com as escolhas, a conduta humilde e prética sdo
abordadas no documento e despertadas no praticante. Por isso, € possivel destacar essas
caracteristicas comportamentais nos jesuitas. Sem dividas, o adjetivo “engajado” os definem
bem, j& que o dcio é visto como algo ruim e fora do desejavel para Deus e para Companhia. Na
dindmica dos Exercicios, buscar uma vida sem pecado era fator fundamental para quem o

realizava.

Paulo Romualdo Hernandes complementa que este documento era um método

pedagogico jesuitico que arrebatava mais soldados.
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Seriam esses exercicios a arma de Loyola para recrutar seus soldados de Cristo e a
base de formacdo de seus futuros legendérios. Exercicios que sdo inspirados na
imitacdo da vida de Cristo, popular na Europa desse periodo, e que serdo o primeiro
método pedagdgico jesuitico para aperfeicoamento das almas na doutrina crista.
(HERNANDES, 2010, p. 225)

Buscando melhor formar esses “soldados de Cristo” para batalhas, técnicas de dominar
a si mesmos sdo passadas nos Exercicios. Segundo O’ Malley (2004, p. 70): “No entanto, as
‘regras para o discernimento' indicam inconfundivelmente que Inicio ensinou que Deus e o
Diabo estavam ativos em todo processo.” Nesse sentido, € possivel destacar que ha uma busca

pelo controle interno para refletir e operar no externo.

Porém, os jesuitas entrariam para historia quando a Ordem realmente se concebesse
como tal diante dos olhos do rei e do papa. Wrigtht (2006, p. 29) destaca: “A Companhia de
Jesus sO alcancaria reconhecimento oficial com a bula do Papa Paulo, Regimini militantes
ecclesiae, em setembro de 1540 (...)”. Faria (2016) aponta que foi por meio dela que a
Companhia recebeu o status dentro da Igreja Catolica. Sendo assim, além dos Exercicios, a

Bula de Criagéo também foi fundamental a Companhia.

A Formula do Instituto, 1540, é outro documento formador de destaque para 0s jesuitas
e para configuracdo da Companhia. Ele ¢, segundo Wrigth (2006, p. 33): “(...) um manifesto
que formou a base da bula fundadora da Companhia, falava da “propagacdo da fé¢” com a
principal obrigagao dos jesuitas.” O’ Malley (2004) aponta que a Férmula ndo obrigava seus
membros a passarem horas com liturgias e canticos. Mas pedia um “voto especial a Deus”, 0
que, de certa forma, os condicionavam a aceitar ir a qualquer lugar do mundo, ordenados pelo
Papa, para operarem em suas missdes. Além disso, solicitava 0s votos de pobreza, castidade e

obediéncia —este Ultimo, caracteristica marcante da Ordem.

Outro documento que faz parte da identidade dos jesuitas &€ o chamado Constituigdes.
Para O’Malley (2004), nas Constituicfes dos jesuitas se pode encontrar as influéncias das
culturas escoléastica e humanistica que, desde o inicio, fizeram parte da formacao dos jesuitas.
O’Malley (2004, p. 24) acrescenta que: “As ConstituicBes articulam os principios gerais
segundo os quais a Companhia esperava alcangar suas metas e traduziam as generalidades da

Formula para estruturas e procedimentos concretos.”

22



As Constituicdes, que eram divididas em dez partes, comegaram a ser elaboradas em
1537, por Loyola. Em determinada época, 1547 a 1550, o secretario Jodo Afonso Polanco
contribui em sua composicdo. O primeiro formato foi apresentado ao Papa Paulo 11, pela bula

papal Regimini militantis ecclesiae.

Por votacdo, escolheram a lideranca da Companhia de Jesus — a quem recairia a
obediéncia — e o eleito Superior Geral foi Inacio Loyola. Mas mesmo tendo vencido em nimero
de votos — o Unico voto que ndo foi para ele, foi dele mesmo, Loyola apresentou uma certa
resisténcia em aceitar. Cézar Arnaut e Flavio Massami Martins Ruckstadter (2002) narram
sobre este episddio e comentam que, posteriormente, Loyola fez seu voto ao Vigario de Cristo

e aos demais ao Superior da Companhia dando inicio, oficialmente, a Companhia de Jesus.

Inécio foi eleito por unanimidade, exceto seu voto. Frente a isto, disse que nao se
considerava apto para tal cargo e que preferia ser governado a governar, recusando o
resultado das urnas. Em nova eleicdo, quatro dias ap0s a primeira, novamente 0s
companheiros elegeram-no. Inacio de Loyola somente aceitou o cargo, ap6s uma
confissdo com o Pe. Teoddsio, seu confessor, frade de Sdo Pedro de Montoro. O Pe.
Teodosio disse que resistir ao cargo era 0 mesmo que resistir ao Espirito Santo. Assim,
em 22 de abril de 1541, todos fizeram os votos, na basilica de Sdo Paulo, que havia
sido escolhida para esta ocasido. (ARNAUT; RUCKSTADTER, 2002, p. 107)

Sendo assim, as ConstituicOes traziam as regras para seus integrantes, mas de uma
maneira inovadora. A Companhia cresceu rapidamente e sua expansao se deu, justamente, por
atender as solicitudes historicas e conflituosas da época e por esta Ordem estar devidamente
planejada e firme em suas regras e atribuicdes. Inclusive, esse documento, abordava sobre as
praticas, que deveriam estar pautadas na obediéncia ao estudo e ao treinamento. Certamente,
requisi¢des da Ordem que moldavam seus “soldados” para pensar e atuar segundo seus

principios.

Os jesuitas possuiam um pensamento homogéneo sobre ofertar e/ou pressionar a religidao
catélica, caso necessario. Mas, para ser este missionario comprometido, era necessario ter
passado pelo primeiro documento da Ordem, os Exercicios, depois, entender os demais para
sua permanéncia. Portanto, esses documentos traziam os ideais e a forma como a Companhia
deveria se portar, considerando também que o periodo em que surgem as figuras dos jesuitas é
marcado por uma série de questdes: Reforma, Contrarreforma, as “descobertas” de novos
territorios e as implicacdes disso. E possivel perceber, entdo, por estes documentos, que a

Companhia trouxe uma modernizacdo em suas praticas, levando, em consideracdo os avangos
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que o protestantismo de Lutero traziam. A Companhia e sua forma de conduzir era, de fato,
uma resposta a tudo isso e uma tentativa de manter as rédeas e o controle nas méos da Igreja

Catolica.

Em relacdo ao comportamento dos jesuitas, entende-se que, diferentemente de monges,
por exemplo, eles ndo seriam apenas contemplativos e interiorizados. Pelo contrario, seriam “o
caminho da verdade” e encurtariam distancias entre o sacerdote e o pecador. Baéta Neves (1978,
p. 27) ressalta sobre o pressuposto basico da missao: o de que a cristandade tem uma dimenséo
social que deve ser cumprida. Por isso, € importante destacar que 0s jesuitas se apropriaram de
ensinamentos escolasticos e humanistas. Segundo O’Malley (2004), eles propuseram novas
praticas sacramentais e entdo, pregaram e ajudaram Orfdos, prostitutas e prisioneiros nos
carceres. Seus feitos englobam desde a escrita de pegas artisticas, ensinos em universidades,

apoio a varias inquisicdes até a criacdo e a administracao de seus colégios.

Os jesuitas cada vez mais aumentavam seu grupo. Eles eram de véarias nacionalidades e
origens sociais, e agiam pautados na devotia moderna, ou seja, instruir religiosamente o povo
e plantar a caridade. Mas, neste processo de transformar a Teologia em obra espiritual, a

Reforma indicava, para eles, uma obrigacdo de alta urgéncia “em defesa da fé”.

A heresia era uma febre que tinha de baixar, um excremento que tinha que ser
evacuado, um desiquilibrio a ser ajustado. Os jesuitas, como 0s retéricos sempre
disseram, eram médicos espirituais, administrando o antidoto, o contraveneno, o
purgativo, o agente para a cauterizagdo: desenganando e desencorajando protestantes
e curando catdlicos hesitantes. Como a teoria clinica da época insistia, 0s melhores
médicos sempre recorriam a toda a gama de remédios e procedimentos — alguns gentis,
outro violentos — que estavam a sua disposicao. (WRIHTH, 2006, p. 35)

Portanto, os jesuitas, como “remédios para essa cura”, buscavam “ajudar almas”. Por
alma, eles entendiam a pessoa total. O lema da Companhia seria: “Para maior Gloria de Deus”,
queriam, entdo, ajudar as pessoas a alcancarem a melhor relagdo com Deus de maneiras
variadas. Segundo O’ Malley (2004), “acima de tudo, esperavam e pretendiam ajudar os outros
além do assentimento intelectual as verdades ortodoxas como uma aceitacdo da realidade vivida

de Deus em suas vidas.”

O “mundo”, apesar de tudo, é “cristdo”: ¢ uma realidade material, feita por Deus e
gue os homens — e particularmente sacerdotes — ndo tém o direito de ignorar. Uma
possivel “ignorancia” teria efeitos letais para a cristandade que tem que encarar um
duplo desafio: o da perda de territorios tradicionais (pela Reforma) e o do
aparecimento de novos territorios (pelos “Descobrimentos”). (NEVES, 1978, p. 30)
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Os preceitos de ensinar também se enraizariam nos jesuitas, pois, inicialmente, o espirito
do projeto missionario era a conversao dos infiéis ao catolicismo. Mas, chegaram a concluséo
pratica de que era dificil entrar em territérios como, por exemplo, o dos mulgumanos. Entéo,
perceberam que uma alternativa de manter a ideia de “conquistar almas” seria a conversao dos
gentis. Inclusive, esse pensamento iria de encontro com os interesses da coroa. Por fim, mais
uma bandeira que carregaram em suas missoes: a de converter e ensinar, inclusive a de ir em
busca disso. Para Neves (1978, p. 29): “[...] entre a F¢ e o Império quanto a necessidade de
anunciar o Evangelho onde ele ndo era conhecido —ou de imp6-lo onde Ele havia sido renegado.
Onde quer que fosse.” A conversdo, para os jesuitas, se baseava no processo educativo. Para
iSs0, usavam seus métodos, persuasao e oratoria. Mas a palavra de Deus precisava ser frutifera,
entendida pelo outro. Neves (1978, p. 36) aponta que: “Os missionarios sdo pregadores.
Restabelecem a oratdria como estilo preferido para a converséo, o que leva a um revigoramento
de formas muito mais inflamadas, eloquentes e sentimentais do que as peculiares a escrita
escolastica.”

Por isso, sem duvidas, 0s missionarios carregavam dentro de si mesmos seus deveres,
ja formados e regidos pelos documentos da Companhia. Estes bravos “soldados” nao levavam
guase nada em suas mé&os, mas chegavam, se adaptavam e permaneciam em disciplina,
obediéncia, dotados de leituras e interpretacdes e, principalmente, de palavras para convencer,
doutrinar, catequizar e negociar, além de registar sua vivéncia em um outro documento
importante da Companhia de Jesus: as cartas. Segundo O’Malley (2004), essas cartas sdo de
quantidade esmagadora, ja que essas escritas eram, também, uma exigéncia da prépria
Companhia.

Nesse viés, conclui-se que estudar os jesuitas, suas formacdes, seus processos, a
individualidade e o coletivo e identificar seus feitos equivale a uma compreensdo histérica de
relevancia. E necessario refletir se os jesuitas seriam demdnios, no sentido negativo do termo,
ou benfeitores, uma vez que sdo vistos ou como “destruidores” de almas e culturas indigenas
ou como beatos e santos capazes de milagres, cujas vidas sdo exemplos de luta e obediéncia.
Sendo assim, em concomitancia com O’Malley (2004), é fundamental quebrar, vencer e mudar
pressupostos de antigas interpretacdes historiograficas que colocavam os jesuitas no julgamento
do bem e do mal, num maniqueismo que, na verdade, ndo existe. Até porque a realidade

contextual do século XVI permitia convicgdes entre o0 eu e outro.
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Para entender esses processos entre o jesuita e o gentil e saber mais quem sao 0s jesuitas,
além de suas formacdes, é preciso ler e compreender as correspondéncias, que sdo pautadas nos
demais documentos da Companhia de Jesus. Quem sabe, assim, conseguimos ver como eles
viam o outro.

Pelo seu trago de orientagdo de tudo a um “principio e fundamento”, a espiritualidade
inaciana colocava todas as a¢des do individuo a servico de Deus. Era na expectativa
de Santo Ignécio pela procura da vontade de Deus que se dirigia a vida de cada jesuita.
Para isto, particularmente nas Constituicdes da ordem e nas suas cartas, o fundador
foi desdobrando as instru¢des para seguir o método apresentado nos Exercicios
Espirituais. [...] Ao escrever sobre sua missdo, os jesuitas o faziam utilizando um

registro ou tom inspirado na subjetividade de sua vivéncia do carisma inaciano.
(LONDONO, 2002, p. 13)

3.2  ASCARTAS JESUITICAS - ESTRUTURAS E FUNGCOES

(13

Héa documentos importantissimos € que caracterizam a identidade da Ordem; “os
Exercicios”, sem duvidas, como visdo e motiva¢do. A “Férmula do Instituto”, 1539, que entra
na Bula Papal confirmando a Companhia. “As Constitui¢des dos Jesuitas”, um corpo de leis e
de ideias da Companhia de Jesus; a “Autobiografia de Inacio”, que narra a vida do fundador e,
em destaque pela relevancia, as correspondéncias. Essas ultimas, de certa forma, carregam todas

as outras nas “entrelinhas” ao tratar sobre o processo missionario de conversao dos gentios.

E importante ter em mente essa digressdo sobre o contetdo dos Exercicios para se
poder compreender a atitude psicoldgica dos jesuitas em ac¢do. As cartas mostram que
os religiosos que passaram por essa pratica e a mantiveram no Brasil encontravam-se
numa tal situacdo que o preparo intimo fundia-se com a agdo, amparando-a e
concedendo-lhe significado. (GAMBINI, 1988, p. 109)

No artigo “A memoria evanescente” de Leandro Karnal e Flavia Galli Tatsch (2009,
p.18), hd uma citacdo de um ditado popular em francés que diz “Le papier souffre tout...” (“o
papel aguenta qualquer coisa”). Os autores usam essa frase para apresentar ao leitor a ideia de
autenticidade de um documento, justamente por “aceitar” qualquer ideia: “O papel aguenta
qualquer ideia, sofre calado qualquer discussdo e jamais se rebela contra a pena do autor (...).”
Esse fragmento demonstra a dificuldade do historiador em encontrar suas fontes para a

pesquisa. Afinal, “o documento ¢ a base para o julgamento historico.”

Em uma nova interpretacdo sobre a frase citada no artigo, ao se pensar nas

correspondéncias jesuitas como o meio de comunicacdo que eles usavam para trocar
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informacg6es sobre a Companhia e dar a conhecer os andamentos das missGes, é certo que as
folhas que recebiam as informacdes do Brasil Coldnia, no século XVI, ndo poderiam aceitar
“qualquer coisa”. Pois este papel em que os jesuitas escreviam ndo aceitava e nem aguentava
tudo. Claro que n&o era culpa do papel que recebia as palavras, mas, sim, do papel, ou seja, da
funcdo de algo ou alguém, no caso de seus membros; os jesuitas frente aos métodos e regras da

Companbhia.

Os jesuitas ndo podiam escrever “tudo” sem que fossem guiados pelos principios
inacianos, ou seja, a servico de Deus, e pautados em métodos apresentados pelos Exercicios
Espirituais, pelas Constitui¢des e demais documentos que controlavam os modos de agir dos
missionarios. Entdo, quem escrevia era um “soldado” de Deus. Segundo Fernando Torres
Londoiio (2002, p.13), em seu artigo sobre as cartas jesuitas no século XVI: “E nessa construgao
da missao, a escrita cumpriu um papel estratégico.” Desta forma, quem escrevia se pautava na
disciplina e obediéncia, virtudes evidenciadas por Inacio de Loyola dentro de um sistema de

informacdes.

Neste sistema se estabeleciam responsabilidades para a geracdo das informacdes e
destinatarios destas. Foram fixados prazos, determinada a producdo de copias,
definida a circulagdo destas, consideradas as linguas e apontados os temas a serem
tratados nas cartas. Coerente com o entendimento hierarquico de Loyola, a
comunicacdo deveria existir de formal vertical para o governo e horizontal para a
unido de animos. (LONDONO, 2012, p. 15)

Nesse sentido, € possivel compreender que as cartas, segundo Hansen (2005, p16),
apresentavam quatro objetivos basicos definidos. O primeiro € uma coleta e divulgacdo de
informacdes sobre as tribos e outras consideracdes para a aprendizagem de jovens missionarios
na Europa, antes que saissem para a missdo. O segundo é controle interno da missdo pelos
superiores da Ordem em Roma, bem como o cotidiano dos padres, inclusive seus desanimos. O
terceiro seria “o refor¢co do entusiasmo catequético por meio da remessa das cartas para outras
missdes, em que sdo lidas como edificagdo” (p.14). Por fim, o quarto estaria relacionada com
género, mas, em um Viés literario, ou seja, para ser lido pelo grupo letrado da Europa, ou seja,

pessoas que tinham a curiosidade de conhecer as “novidades maravilhosas” do Novo Mundo.

Considerando esse quarto objetivo apontado por Hansen (2005), a leitura por
curiosidade deste publico letrado sobre o “Novo” e o “descoberto”, Todorov (2006, p.242)

aponta que estes “relatos de viagem” poderiam até receber um novo termo para nomea-los:
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“relatos de viagens coloniais”, pois trazem a seguran¢a da superioridade de quem escreve,
mesmo que curioso sobre aquilo que veé. Justifica, assim, o processo de colonizacdo, no caso
dos jesuitas, o da catequizacdo (unido ao de colonizacdo), ou seja, quem lia, de certa forma,
apoiava o0 que estava sendo feito, convencido tanto por seus proprios ideais, imaginario de
civilizacdo vélida e modelar e, certamente, persuadido pelo discurso da carta (pois inspira a fé).
Londoio (2002) contribui neste sentido apontando: “... nas cartas se produzia a imagem da

Companhia para provocar edificacdo e apoio.”

Pautado na retdrica e ars dictaminis, ou seja, ato de redigir cartas, todo este processo
era controlado. Precisava ser, afinal a continuidade da missao dependia de seus feitos e apoios
de fora. Para Sheila Moura Hue (2006, p. 14): “...as cartas eram a coluna vertebral do corpo
inaciano”, uma vez que sustentava a Companhia, segundo os valores e interesses que Loyola
havia determinado. Enfim, de forma organizada a Companhia separou dois formatos delas,

segundo Gambini (1988) elas sao de dois tipos: “edificacao” e de “negocio”.

Primeiramente, o foco era edificar, pois “...os padres deveriam ter a consciéncia de que
estavam produzindo um texto para ser interpretado e lembrado.” (Londofio, 2012, p. 18). Essas
cartas de “edificacdo” traziam informagdes sobre o indio que instigavam e despertavam
interesse de um puablico. Inclusive, Moreau (2003) acrescenta: “Algumas foram vertidas para o
latim e enviadas as missdes de outras partes do mundo (Alemanha, india, China), servindo de

exemplo, estimulo, ou mesmo como prova de milagre”.

Como era de seu feitio, Sto. Inacio determinou que as cartas publicaveis
apresentassem uma lista completa de tdpicos, a saber: dados estatisticos, descri¢do das
casas missionarias, numero de leitos, vestuario, tipo de alimentacédo, atividades
desenvolvidas, caracteristicas da regido e localizacdo no mapa, clima, descri¢do dos
nativos e nimero de gentio ou mouros. Outros topicos, presumivelmente problemas
ou duvidas, deveriam ser expostos com muita clareza numa carta separada.
(GAMBINI, 1988, p. 71)

Entdo, as de “negdcio” seriam as consideradas “ndo-publicaveis”. Moreau (2003, p.52)
aponta que, em 1553, Ignéacio de Loyola instruiu a Nébrega para que os dois tipos de cartas ndo
se misturassem. Porém, ambas sdo rigorosas quanto ao assunto, forma e contedo. Afinal, o
interesse politico — de mostrar suas atua¢des no Novo Mundo — manté-las e despertar novas
vocagOes missiondrias estava por tras de cada palavra escrita, devidamente esclarecidas pelos
superiores e cuidadas pelos secretarios da Ordem, como Juan Alfonso de Polanco, que assumiu,

em 1547, a funcéo de secretario de Loyola.
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Polanco, em um sintético paragrafo, indica os assuntos a serem abordados nas cartas:
1) informar em quantos lugares ha padres da Companhia, quantos ha em cada um e o
que fazem; 2) dizer como se vestem, o0 que comem e bebem, em que cama dormem;
3) descrever o clima da regido em que estdo, a localizacdo geogréafica, como sdo 0s
habitantes, 0 que vestem, o que comem e quais sdo seus costumes; 4) definir
aproximadamente o nimero de cristdos e de infiéis; 5) e o que ndo for de edificacdo,
gue se escreva numa carta separada (a famosa hijuela do pe. Inacio). (HUE, 2006. p.
19)

Tendo em vista as correspondéncias nestes dois vieses, comunicacéo e género literario,
0 secretario Polanco trabalhava nas cartas que eram recebidas da América e de outros lugares
onde a Companhia estavam em misséo e, também, nas enviadas a eles. Existiam critérios de
redacdo, apontados pelas “Constitui¢oes”. Loyola também estabeleceu a frequéncia de escrita,

mas a conferéncia e as edi¢des dessas cartas, em muitos casos, recaiam a Polanco.

Loyola solicitou que os superiores da Companhia escrevessem ao provincial e que eles,
por sua vez, escrevessem ao Padre Geral. Em suas narrativas, precisavam contar sobre as
atividades das missdes jesuiticas e em que condi¢cfes estavam. Sobre o0 prazo e periodicidade
em que eram escritas, Polanco apontou (sob ordens de Loyola) que as cartas deveriam ser
mensais ao superior, j& que o padre geral precisava receber informagdes. J& para as cartas

edificantes, foi estabelecido o prazo de quatro em quatro meses.

Ainda que com a precariedade das comunicacdes da época e com a resisténcia de nao
poucos superiores, esse sistema envolvia toda uma estrutura de registros, copistas,
envios, arquivos, em fungdo de assegurar a comunicacéo e fornecer aos superior geral
e outros superiores 0s elementos para suas decisdes naquele delicado equilibrio entre
0 centralismo e a autonomia, 0 alto e o baixo que constituiu a Companhia de Jesus.
Em cartas ou relatérios, o0 jesuita se comunicava com os superiores distantes
informando, consultando, opinando, discordando, assinalando sua disposi¢do a
obedecer. (LONDONO, 2002, p. 21)

As correspondéncias eram multiplicadas em versdes para sua dispersdo por diferentes
lugares. Cerello (2008) sinaliza que as cartas edificantes, quadrimestrais, eram escritas em
latim, além de uma outra versdo em lingua vulgar. A autora, também, aborda que as cartas eram
editadas, corrigidas, compiladas, traduzidas. Inclusive, mostra que uma destas cartas,

encontradas na obra de Serafim Leite, apresentava sinais da escrita de Polanco.
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A primeira carta Quadrimestre da América que chegou até nds versa sobre o periodo
de maio a setembro de 1554. Escrita pela pena do entdo irmdo José de Anchieta, foi
tomada em sua versdo latina nesta edi¢éo de Serafim Leite. Mesmo tendo sido escrita
muito provavelmente em espanhol e de ter, quase certamente, partido da América com
versdes para o portugués e o latim, o original escolhido por Serafim Leite foi 0 mesmo
tomado pelo padre Juan Alfonso de Polanco em seu Chronicon da Companhia de
Jesus. Esta versdo, se aceita as descri¢des de Serafim Leite, encontra-se redigida por
duas méos, com sublinhados e sinais marginais de Polanco. (CERELLO, 2008. p.p 52
e 53).

Socorro de Fatima Pacifico Vilar (2006) levanta e defende o termo “invenc¢do de uma
escrita” ao considerar que na Companhia de Jesus, no século XVI, ndo se falava de
individualidades, pois 0s jesuitas seguiam regras sistematizadas, organizada pelos Exercicios
Espirituais. Portanto, sua alimentacéo, acGes, comportamento e imaginacao eram disciplinadas.

A escrita, por sua vez, seguia moldes.

Seguindo o raciocinio de Baéta Neves, podemos afirmar que existe na repeti¢do da
escrita dos jesuitas, ao longo de trés séculos, a repeticdo de uma escrita dominante e
poderosa. Dominante porque foi eleita enquanto fonte legitima por quase todos
aqueles que se debrucaram sobre o século XVI; poderosa porque penetrou na
historiografia brasileira como um discurso “quase” neutro. Podemos acrescentar que,
além de dominante e poderoso, esse discurso esteve sempre disfarcado de outras
vozes, quando, na verdade, sua origem é um Unico e mesmo texto, que foi copiado,
ampliado, adaptado (...) (VILAR, 2006. p.112).

Entretanto, mesmo com estes moldes, estruturas e edi¢Ges, que revelam as formas agir
e pensar, € preciso deixar claro que ha vida nas cartas jesuiticas. Realmente, a técnica e o
formato saltam aos olhos do leitor e historiador contemporaneo. Porém, mesmo que
esquematizado, é possivel sentir o texto, ele ndo se assemelha a uma “receita” totalmente
instrucional. Na verdade, as correspondéncias sdo inspiradoras (e tinham o objetivo de ser).
Neste sentindo, certamente, cativou o publico da época, assim como o de agora, justamente por
trazer vivéncias reais e contatos. Enfim, ha uma “invencdo na escrita” no sentido da forma e,
também no sentido contetdo, mas isso ndo deixa o texto morno. Cada carta traz um olhar, um
angulo que outro ndo vivenciou, ha alguém com a pena na mao, alguém vivo, porém

disciplinado, e em conformidade com o que lhe era solicitado.

Sendo assim, quando o historiador opta por estudar esses documentos, alem do conteido
e da forma, ele precisa levar em conta “a posi¢édo social dos correspondentes”, segundo Malatian
(2009, p. 198). Para a autora, as cartas estdo longe de serem espontaneas. Por isso, lida-se, na
verdade, com uma série de questdes que envolvem as perguntas “quem, quando, onde, como e

por que uma carta ¢ escrita?”’.
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Ao analisar a correspondéncia como objeto, o historiador levara em conta seu carater
altamente subjetivo e, ira buscar, nesses documentos, a expressdo e a contengdo do
eu, em seus diversos papéis sociais, em termos de sentimentos, vivéncias e,
principalmente, praticas culturais. (MALATIAN 2009. p.204)

Malatian (2009) aponta que é preciso confrontar as cartas com outros documentos para
se ter um angulo de visdo mais abrangente. No caso dos jesuitas, esses documentos sao os de
suas formacgdes como missionarios e os de constituicbes da Companhia. Além disso, a autora
evidencia que é necessario conhecer o contexto para fazer as ligagfes necessarias entre as cartas
passivas e ativas, entre quem envia e quem recebe. Pois, assim, tem-se uma construcao coerente

de um processo de pensamento de analise.

3.2.1 Quem Escreve? Onde? Como? Por qué?

Serafim Leite (1954, p.19) ressalta que as cartas foram escritas parte no Brasil Col6nia
e parte na Europa. Nesta ultima, os principais nomes, destacados por ele, sdo Loyola, Pedro
Fabro, Juan Polanco e Pero Doménech (do Colégio dos Orfio de Lisboa). Os principais nomes
“de fora” da Companhia sdo D. Jodo Il (rei de Portugal), Dr. Diogo da Gouveia e D. Pedro
(embaixador de Portugal em Roma). Ja na Col6nia, em especial, em um primeiro momento — 0
que é chamado de primeiro grupo de missionarios na América Portuguesa — seriam o provincial

Manuel da Nobrega, depois José de Anchieta como quinto provincial, os Irmaos, entre outros.

Havia, entdo, dois cenarios onde a escrita era consolidada: um o “Velho” e conhecido
mundo, outro o “Novo”. Nessas duas pontas, a ligacdo/unido se dava pelas cartas, em um
processo de comunicacdo. Do lado da América Portuguesa, o estranhamento, dificuldades,
sabores e dissabores de quem vivia na flor da pele o que ndo se imaginava de fato antes de
acontecer e interpretava essa vivéncia tendo em vista seus ideais, concepcdes e pressupostos,
desabafados (de modo disciplinar) em uma carta. Do outro, a ponta condutora que ordenava,
guiava, administrava, ou seja, que lia 0 que o outro vivia e por isso, uma outra perspectiva que

se pode entender como interpretativa também.

Nesse lugar, 0 “Novo Mundo”, que é de maior interesse para esta pesquisa, a sensacao
ao historiador é de que o género carta ira trazer o imaginario da época, em consonancia com a

Ordem. Entdo sera entendida a fungdo do jesuita no projeto de conversdo e colonizagdo dos
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indigenas e de como foi o cotidiano dele face ao estranho e em lugar também estranho,
revelando, entdo, suas praticas disciplinadas e, por meio de suas cartas, um “outro”, que Sao as
representacdes de indios e indias totalmente diferentes de si, mas que ndo existem sem este “si

mesmo”’.

Podem-se descobrir os outros em si mesmo, e perceber que néo se é uma substancia
homogénea, e radicalmente diferente de tudo que ndo é si mesmo; eu é um outro. Mas
cada um dos outros é um eu também, sujeito como eu. Somente meu ponto de vista,
segundo o qual todos estdo la e eu estou s6 aqui, pode realmente separa-los e distingui-
los de mim. Posso conceber os outros como uma abstragdo, como uma instancia da
configurago psiquica de todo individuo, como o Outro, outro ou outrem em relagéo
amim. (TODOROQV, 2010, p. 4)

Neste sentido, desde a chegada dos jesuitas no Brasil Col6nia, em 1549, o processo de
escrita se iniciou, relatando o dia a dia da missdo. Com o passar do tempo, as primeiras
impressOes vdo tomando outras proporgdes, a animacéo inicial, e toda motivagao de convencer
o0 desconhecido, o confronto com o novo, eram, de fato, estimulantes para um missionario.
Porém, ao lidar com uma série de situacdes que para eles seriam fora de seus ideais, € possivel
entender que ha um amadurecimento sobre a dificuldade de lidar com o indigena, com o lugar,
0s costumes, as faltas de materiais, entre tantas outras auséncias e/ou dificuldades. Embora
possa ser percebido nas cartas esse processo, a intencdo da Companhia é que tudo fosse, na
medida do possivel, ndo dita. Afinal, a fé precisava calar a desmotivacdo gritante, ou seja,

edificar.

Sendo assim, o “otimismo evangélico” inicial nas primeiras cartas vai se tornando mais
racional. Afinal, lidar com indios e seus “pecados” nao era tarefa facil, mas transparecer uma
desisténcia da luta seria como rejeitar ser um “soldado” de Cristo e, administrativamente, isso
seria inviavel para a Companhia. Para Hansen (1995, p. 106) “é dominante a ideia geral de estar
com Cristo, de viver para Cristo, de morrer em Cristo, dando-se testemunho vivo da Fé. Desta

maneira, as cartas nao apresentam nenhuma evidéncia de desisténcia ou fracasso da agao (...)”

Porém, quando algo sai do esperado, principalmente em relacdo aos indios e seus
costumes, é possivel entender que os jesuitas defendiam que a morte vinha como castigo aos
nativos, e ndo como “salvagéo eterna” (entendida aqui como a conversdao ao catolicismo). O
jesuita se colocava em um papel como se tivesse tentado de tudo, mas o resultado “morte” ja
havia resolvido o problema, ou seja, parece demonstrar uma sensacdo de dever cumprido.

Enfim, passava-se a pagina, seguia-se adiante. Sobre isso, uma carta de Anchieta (1560) a
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Roma, especificamente destinada a P. Diego Lainez, narra sobre alguns episodios de indios
doentes que José de Anchieta pretendia batizar contra a vontade deles. O jesuita ressalta que 0s

nativos ndo queriam receber tdo grande beneficio, atribuindo essa a ndo aceitagdo ao demonio.

E esforcando-me nisto com muitas palavras, parecia que ja dava consentimento, ao
qual disse: pois assim &, batizar-te-ei e alcancaras a eterna salvacéo. Ele ndo somente
ndo consentiu, mas antes, cobrindo o rosto, me afastou de si, sem responder mais
palavra alguma. E noutro dia, permanecendo na sua obstinacdo, morreu.
(ANCHIETA, 2004. p.57)

Nesta mesma carta em questdo, Anchieta inicia dizendo que fazia tempo que nenhum
navio era visto chegar nem sair, inclusive que poderia faltar até vinho para a missa, além da

falta de cartas que, sem duvidas, entristeciam 0s jesuitas.

De entdo até agora nunca achamos ocasido para poder escrever, porque nem aportou
¢4, nem daqui partiu navio algum. E por isto mais é para compadecer-se de nds, que
para agastar-se, que tanto tempo carecemos das cartas de nossos irmaos, e vimos a
tamanha falta, que até para dizer missa, nos falte vinho por alguns dias. (ANCHIETA,
2004. p. 56).

Geralmente, uma embarcacdo demorava dois meses para cruzar 0 oceano ou até mais
tempo. Isso causava um certo desprazer aos padres. Sendo assim, a tdo esperada
correspondéncia era um elemento que fortalecia a Companhia. Quando chegava, enaltecia os

padres e 0s motivava na misséo.

Os jesuitas tinham apreco especial por cada carta recebida, o que se nota na constante
insisténcia por respostas. As poucas que chegavam (muito menos do que as enviadas,
fazendo com que cada navio atracado causasse enorme ansiedade) davam consolo a
soliddo da perigosa empreitada no desconhecido. Elas eram lidas na hora da ceia, em
voz alta, madrugada adentro. (MOREAU, 2003, p. 52)

Quanto as cartas ativas, ou seja, enviadas da América Portuguesa para a Europa, 0s
principais temas e subtemas, segundo Hansen (1995 p. 91), ao referir-se as cartas de Nobrega,
giravam em torno de pelo menos quatro grandes nacleos tematicos: indio, colono, governo,
“clero secular”. O tema indio puxava subtemas que, segundo o0 autor, consistem em
antropofagia, poligamia, nudez, guerras, escraviddo, feiticaria, entre outros. Neste sentido,
nota-se que a relacédo entre indigenas e religiosos era fundamental e que, no processo de escrita,

imagens eram construidas e apresentadas ao Velho Mundo, as chamadas representacdes.
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Com base nessas principais tematicas, incialmente, 0os missionarios recém-chegados
carregavam uma interpretacdo do indio como se fossem “paginas em branco”, conforme
sinaliza Pe. Manuel da Nobrega. Acreditava-se que eles receberiam a fé catdlica com facilidade,
pois estavam “espantados” com os jesuitas. Para Moreau (2003, p.103), a inclinagdo dos nativos
para o cristianismo aparece com frequéncia nas primeiras correspondéncias”. Gambini (1988,
p.123) complementa que os indios ndo tinham nenhuma imagem preconcebida do homem
branco, nem do jesuita e, por isso, também estavam tendo sua primeira experiéncia dos
europeus, a realidade os estava ensinando e eles aprendiam e reagiam segundo seus padroes

instintivos.

Toda a “esperanga” dos jesuitas abre espaco para uma certa desilusdo e a palavra
“inconstancia” aparece com frequéncia nas correspondéncias ao dizerem sobre
comportamentos dos indios. Faria (2012, p.34) afirma que ao classificarem o indio como
inconstante, por exemplo, os padres universalizavam a concepgdo catélica de alma,
fundamentada sobretudo em Agostinho. Mais uma vez, em um processo em que se mostra a
fronte dos jesuitas sobre o que pensam, baseados em suas crengas e conceitos filosoficos de
alma e humano, nascem as ditas representagcdes — que estao conectadas ao imaginario medieval
e ligadas a forma como se vé — dos indigenas por meio das correspondéncias onde sao

mencionados.

Em uma das cartas do Ir. José de Anchieta ao P. Diogo Lainez, de 1561, esta
inconstancia € tratada como algo diabdlico. Anchieta comenta sobre o processo de
catequizacdo, as dificuldades, o ritual e as festas dos indigenas e demonstra-se desapontado ao
ver que eles ainda mantém alguns costumes. Além disso, tratava-se de uma aldeia onde indios
que ja haviam recebido os ensinamentos cristaos optaram por voltar aos antigos costumes. Além
disso, para Anchieta, 0s colonos portugueses pareciam mais preocupados com o servico bracal
dos indios do que com a salvacdo deles na doutrina crista.

Depois de estar em Piratininga alguns dias, nos mandou o padre visitar as aldeias dos
indios, nossos antigos discipulos, os quais, como quer que hd muito tempo que
aprendem os costumes do demonio, estéo ja tdo afeicoados a este ruim preceptor, que
muito desejam aprender de nds. (ANCHIETA, 2004. p. 78)

Certamente, neste territorio em que habitavam (o “onde” das cartas), motivos ndo

faltavam para a Companhia operar e tais fatos eram demonstrados nos discursos dos
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missionarios. As cartas eram lidas sob essa perspectiva, inclusive, por futuros jesuitas que no
Brasil pisariam um dia. Elas revelavam as experiéncias inusitadas, acdes frente ao
desconhecido, preenchendo e dando asas a imaginacdo, além de formular intervencdes na

construcdo da imagem do indio e da india desta terra, num processo de producéo do imaginario.

Enfim, mesmo respeitando regras e moldes de um padrdo de escrita, 0s jesuitas
acabaram por divulgar e revelar o outro sob seus olhares e interpretacdes, desde de suas
caracteristicas fisicas, costumes, formas de vida, agbes, “evolu¢des” e “involucdes”
(inconstancias), relacbes com 0s europeus, jesuitas. Informacdes estas que eram necessarias
para a criacdo de retratos de “personagens”, denominados “representacdes”. Sdo relatos de
povos nativos, desnomeados, andnimos, afinal, ndo se discutia identidades. Nesta relacéo, os
indigenas, principal tema das cartas, eram objetos de pesquisa dos jesuitas, também de
conversdo e, sem davidas, 0 motivo da missdo de pisar e marcar o territorio denominado, hoje,

Brasil.

Gambini (1988, p.77) acrescenta: “O mundo Novo deveria logo perder essa condigdo.
Muito cedo ele seria forcado a comecar a assemelhar-se ao Velho.” Sendo assim, o jesuita
escreve como enxerga a realidade em que estd inserido, conforme sua experiéncia. Neste
sentido, Marina Massini (2013, p. 96) diz que isso € uma preocupa¢do de Inacio: “Para ele,
seguindo a visdo aristotélica-tomista, a consisténcia ultima da realidade é apreendida pelos
sentidos — ver, tocar, ouvir, degustar, sentir o cheiro —, e ndo por um exercicio de abstracdo

metafisica.”

Além disso, 0 jesuita escreve porque precisa escrever sobre isso, em dois pontos: o
primeiro é o da exigéncia, 0 segundo é o da necessidade do relato. Parece uma constatacdo
simples, mas, como se viu, € complexa e importante. Por consequéncias, 0s missionarios

escrevem de algo e alguém, mas acabam por revelar 0 “si mesmo”.

3.2.2 A Retorica nas cartas jesuiticas

A maioria das cartas jesuiticas de varios lugares do mundo, redigidas entre 1553 e 1774,
estéo reunidas no Arquivo Romano da Companhia de Jesus (ARSI), de Roma. No que se refere
a Ameérica Portuguesa e Europa, o historiador jesuita Serafim Leite é uma importante referéncia

na organizacao de cartas jesuiticas entre 1538 e 1563. O corpus levantado por Serafim Leite é
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encontrado em sua obra intitulada “Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil”, que estd dividida

em trés volumes, realizada numa Comisséo do 1V centenéario de Sao Paulo, 1954.

A Monumenta Brasiliae, segundo Cerello (2007, p.15) baseia-se “...em arquivos e
bibliotecas de Roma, Lisboa, Evora, Rio de Janeiro e Madri.” E o proprio Serafim Leite —
responsavel pela organizagdo dos documentos da Ordem no Brasil e pela obra “Historia da
Companhia de Jesus no Brasil” — quem faz um alerta ao historiador a respeito das fontes,
inclusive das edigdes e corre¢des que a Companhia realizou no século XVI, mais precisamente,

na figura do secretario Polanco.

O Unico recurso que resta hoje ao historiador — cujo fim é a pesquisa da verdade
histérica acima de intuitos de edificagdo que justificavam a maior parte daqueles
cortes — o Unico recurso, dizemos, € utilizar as tradugdes, tais como se apresentam,
antes das emendas; e quando ndo hé originais, persuadir-se de que é sempre melhor a
traducgdo do que a traducéo da traducéo. Nas versdes antigas, 0 caminho —néo sempre,
mas 0 mais comum — foi este: original portugués — traducéo espanhola — traducéo
italiana — traducéo latina. (LEITE, 1954, p. 59)

Diante destas edi¢cOes e versdes, a respeito da escrita e das escolhas de Serafim Leite
para compor sua obra, nota-se a necessidade de entender a estrutura que essas cartas
apresentam, pois serdo ferramentas fundamentais para que o historiador tenha a compreensao

dos recursos feitos pela Companhia de Jesus para padronizar essa documentacao.

Como um dialogo, a carta formaliza o destinador e o destinatario segundo as
adequacdes hierdrquicas da Companhia e do Império, observando-se nela a
permanéncia dos 3 decoros das antigas artes dictaminis: dirigida a superior, ndo pode
ser jocosa; igual, ndo pode ser descortés; a inferior, ndo pode ser orgulhosa.
(HANSEN, 1995, p. 93)

Pécora (2008, p.39) propds um estudo da carta em relacdo a sua forma. Incialmente, o
autor esclarece que a escrita da carta segue as exigéncias historicas e culturais de um estilo
retérico e poético. Em seguida, aponta que as correspondéncias “...ndo sao uma tibua em branco
impressionada por acontecimentos vividos pelos missionarios, mas um mapa retérico em
progresso, acomodado a conversdo da “nova gentilidade” pelo corpo mistico dos jesuitas.” Em
relacdo a esse mapa retorico e a respeito dos tipos de cartas, Massini (2013) aponta quatro

delas:
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Existem pelo menos quatro tipos diferentes de escrita de uma carta: persuasivo (0
estilo que reconcilia, exorta, dissuade, consola, problematiza ou recomenda),
demonstrativo (o estilo descritivo de coisas, pessoas ou lugares, eventos, viagens, etc),
judicial (o estilo que acusa, ameaca, etc...) e narrativo (que informa, comunica
sentimentos). (MASSINI, 2013, p. 94)

Hansen (1995, p.88), ao se pautar no estudo de Deissmann, aponta que as
correspondéncias dos jesuitas se apropriam do modelo paulino da epistola e do ciceroniano da
carta, distinguindo, assim, epistola de carta. A primeira seria destinada a um publico maior,
como literatura. A segunda cabia uma distincéo entre de negécio e familiar. Os jesuitas fizeram

uso desses modelos.

Esquematizando retoricamente a enunciacdo, hierarquiza as quaestiones finitae, 0s
assuntos do referencial local de discursos, nos topoi da sublimitas in humilitate para
um destinatario europeu. Composto como fungéo de reconhecimento doutrinario que
faz traducbes do desconhecido através de um critério teoldgico e retorico
universalmente partilhado, o destinatario é, na carta, personagem sinénimo do “eu”
da enunciacéo, duplicando-o como circularidade de codigo. (HANSEN, 1995, p. 88)

Pécora (2008, p.40) apresenta as partes da epistolografia jesuitica. A primeira parte é
salutadio que, em termos gerais, seria uma saudacdo breve que “invoca paz, graca ou
consolacéo apenas em favor dos destinatarios (...)”. O autor evidencia, também, que essa parte
se relaciona com os Exercicios Espirituais pois “...esta associado a condensagdo das Formulas
preparatorias, que presidem todas as meditacGes propostas e as normas reguladoras de todas
as agdes, nas quais se inclui o préprio ato de escrita.

A segunda parte seria captatio benevolentiae que, para Pécora (2008, p.40), “...busca a
disposi¢do favoravel do leitor para o que ha de ler em seguida.” Neste ponto, se demonstra
humilde, “...cheio de pecados, chegando por vez ao ponto de fazer da carta o testemunho de um
gesto de auto-humilhagdo.” Além disso, a captatio refere-se a obediéncia a Ordem em partilhar,
inclusive no ato de escrever, como é demonstrado nessa carta de Anchieta (1560, p.26), em
1560, destinada ao geral Pe. Diego Lainez: “Conformando-me com o proveitoso mandado, farei

com a possivel diligéncia a obrigagdo que me incumbe.”

A narratio é a terceira parte do relato. Em suma, as tematicas principais sdo, segundo
Pécora (2008. P. 42), a terra como sendo fertil, a fauna e a flora com sua grande diversidade, a
extensdo do territdrio, o clima e os ares, em contrapartida com a figura do indio, descrito como

cheio de vicios, pecados mortais, mas, a0 mesmo tempo, em sua “natureza original”. Esse
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termo, no ponto da converséo, carrega uma dupla significagcdo: boa em virtudes, mas ruim em

costumes, abrindo dessa forma espaco para a caridade e esperanca dos jesuitas e fiéis.

A narratio também contempla os colonizadores portugueses e suas atitudes. Aos olhos
dos jesuitas, eles representavam maus exemplos para os indios de covardia e 0dio, sustentando

a importancia da Companhia nestas terras.

O mau costume dos cristdos toma a sua pior forma quando as cartas descrevem o
modo de vida dos clérigos de outras ordens, em que tudo, sem excecdo, parece
contrario a religido e a eficacia da pregacdo: sdo maus exemplos para todos e
descréditos da fé catolica; absolvem levianamente moradores em pecado mortal;
cobram pelo oficio da missa; ndo pregam, nem convertem. Em termos gerais, a
denuncia da venalidade dos sacerdotes é ainda associada a concupiscéncia e, mesmo,
a justificagdo herética da mancebia e da escraviddo. (PECORA, 2008, p. 42)

O petitio, isto €, as solicitacdes para a autoridade ocorrem tanto na narratio como na
conclusio, que € a parte conclusiva. Os pedidos podem ser oragdes, béncéos e, nesse sentido,
Cardoso e Pécora (2012, p.11) mencionam que as cartas sdo parte da producéo da esperanca, 0

que se acentua nas conclusdes, que usualmente prometem a continuidade da correspondéncia.

E certo que muitas cartas se perderam, extraviaram ou nunca desembarcam dos navios.
Porém, a Companhia exigia a escrita dos jesuitas, entdo, o nimero de documentos que chegaram
aos seus destinos é altissimo. A periodicidade com que eram escritas traz um movimento, ou
seja, pode-se notar 0 processo das relacfes que 0s missionarios experenciavam na América

Portuguesa.

Sem duvidas, perceber as nuances destas correspondéncias, sua forma e contetdo é
fundamental antes de se levantar qualquer hipétese e interpretacdo delas. Por fim, vale destacar
que, ao conhecé-las melhor, aprende-se a admira-las, talvez como os jesuitas, e a aprecia-las,
guem sabe com o0 mesmo entusiasmo dos leitores ou ouvintes da época para saber mais sobre
esse “Novo Mundo”. Mas hd uma vantagem atual, que se relaciona com o que apresenta
Todorov (2006, p. 243): “Conservamos entdo, como leitores de hoje, as vantagens da ideologia
colonialistas; mas ao mesmo tempo tiramos proveito do periodo da descolonizagéo, pois sempre

podemos nos dizer também: mas esses autores ndo Somos nos.”
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4  ASRELACOES ENTRE JESUITAS E INDIGENAS

Neste capitulo esta tragado o cenario do Brasil Col6nia, contextualizando historicamente
a época, o territorio, a politica, entre outros aspectos fundamentais para ambientar os
acontecimentos narrados nas cartas de Anchieta.

Também é fundamental que seja abordada a relevancia e papel que José de Anchieta
teve, no século XVI, no processo de colonizagdo, sua vida e suas principais acdes como

missionario.

4.1 A CHEGADA DOS JESUITAS A AMERICA PORTUGUESA

Hernandes (2010) enfatiza, em seu artigo sobre a Companhia de Jesus, fazendo uma
referéncia a Serafim Leite (1954), que é por meio de uma carta de Diogo de Gouveia — reitor
da Universidade de Paris e diretor do Colégio Santa Barbara onde estudaram Loyola e o
primeiro grupo de jesuitas — que Dom Jodo I11, rei de Portugal, recebe a indicacédo a respeito da
conversdo dos indianos, deixando os mouros “de lado”, pois era muito dificil 0 acesso e o

acolhimentos dos jesuitas nesses territorios.

Diz ao rei que os indianos seriam bem mais faceis de converter do que ou mouros,
tarefa & qual se tinham proposto os companheiros de Jesus. Aqui ha um indicio das
mudangas no rumo da Companhia de Jesus. Se, em 1534, em Montemartre, 0s
primeiros jesuitas organizaram-se em torno do ideal cavalheiresco de salvar Jerusalém
das méaos dos turcos e de colocar-se a disposicéo do papa, agora, com a movimentagao
politica do influente reitor da Universidade de Paris, 0s ventos passaram a soprar a
favor dos indianos, que seriam mais faceis de converter do que 0s mouros, €
concretizar-se, assim, a expansdo politica e de consciéncias nas col6nias do reino
portugués. (HERNANDES, 2010, p. 227)

Os jesuitas, entdo, abriram o leque de possibilidades de converséao e foram enviados para
“confrontos” no Brasil, india e Japdo. Em 1548, Dom Jodo Il (ap6s a ponte feita pelo Mestre
Gouveia) resolveu enviar os jesuitas da Companhia para o Brasil, tendo Tomé de Souza como
0 primeiro governador da colonia. Em 1549 chegaram a Bahia, depois de oito semanas em alto
mar. Os primeiros a anunciarem o Evangelho nessas terras em a¢do missionaria inaciana foram
Pe. Manuel da Nébrega, Jodo Azpilcueta, Leonardo Nunes, Antdnio Pires, Digo Jacome e
Vicente Rodrigues. Somando a esse grupo, posteriormente, em 1553, entraria a figura de José
de Anchieta.
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Com esse desembarque, a questdo que fica ecoando para o historiador s&o: seria 0
comeco de um fim da cultura do outro? Seria um dos motivos da morte de inumeros indios?
Sera que os indios, se tivessem escolhas, escolheriam ter conhecidos e convido com eles? Mas

a historia estava apenas comegando, quem poderia imaginar o fim?

O fato é que os jesuitas se tornariam testemunhas da vida dos indios quando chegaram
nas novas terras, relatando-a em suas cartas. Segundo suas referéncias, crengas e concepgoes
de mundo, os missionarios buscariam europeizar aquele “novo lugar” e aquela “nova gente”.
Porém, ndo eram so eles que queriam transformar o que havia, mas, também, o rei, 0s colonos,
0 governador, enfim, todos que carregavam interesses nesse projeto. Neste sentido, Serafim
Leite (1954) destaca e aponta as diretrizes principais do Governo Geral dado por D. Jodo Ill: fé

em primeiro lugar, império em segundo.

Primeiro, “o servigo de Deus e exalgamento da nossa santa fé.”; Segundo, “o servigo
meu e proveito dos meus reinos e senhorios”; Terceiro, “o enobrecimento das
Capitanias e povoagoes das Terras do Brasil e o proveito dos naturais delas”. (LEITE,
1954, p. 5)

Pode-se entender, no entanto, que nem se trata, na verdade, de uma hierarquia de
objetivos. Trata-se de algo horizontal, isto €, um dependeria do outro para funcionar. Porém,
em alguns momentos historicos, um quis se sobressair ao outro. Certamente, quando isso

aconteceu, pds em xeque esse sistema de colonizacéo.

E necessario acompanhar de perto do dinamismo peculiar & misséo jesuitica no Brasil
com toda a sua exigéncia de finalidade aos votos jurados na peninsula durante a
Contra-Reforma. Vird o momento de apartarem e se hostilizarem a cruz e a espada,
gue desceram juntas das caravelas, mas que acabaram disputando o bem comum, o
corpo e a alma do indio. (BOSI, 1992, p. 31)

Partindo-se desse mecanismo, as engrenagens vao girando, funcionando, e a
colonizacédo e evangelizacdo comecam na Ameérica Portuguesa, no século XVI. Serafim Leite
(1954) tambeém destaca a parte que cabe a Companhia de Jesus em relacdo a administracdo
publica, que é a catequese, a liberdade, e, também, o aldeamento dos indios e o ensino de seus
filhos. Obedientes, os jesuitas, com suas letras e virtudes, respeitaram as incumbéncias que Ihes

cabiam.
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De modo geral, os jesuitas no Brasil Colénia sempre buscavam a propriedade de
persuasdo e a habilidade de tornar atrativo o processo de catequese para sua clientela: brancos,
indios e meninos. Por isso, em diversas regides, € possivel observar essas agcfes, que sdo

encontradas nas narrativas dos jesuitas.

Maus cristdos faziam parte do cenéario da época e isso preocupava muito os jesuitas.
Segundo Bosi (1992, p. 31): “Anchieta considerava os portugueses os maiores inimigos da
catequese.” Serafim Leite (1954, p. 6) contribui nesse sentido, apontando que os colonos, de
toda maneira, “salteiam e roubam os gentis”, usando de mentiras, eles colocavam os indios
dentro de navios, privando-os da liberdade, e os vendia a seus inimigos em outras partes. Para
Moreau (2003, p. 83), o0s jesuitas se preparavam para assumir um papel decisivo de
intermediagdes entre indios e colonos: “estarem firmes e presentes em todos os conflitos,

censurando e propagando os autos-de-fé.”

Laima Mesgravis e Carla Bassanezi Pinsky (2016) afirmam que os colonos perceberam,
ao formarem pequenas vilas, que seria interessante produzir o agucar para vendé-lo na Europa.
Para as autoras, 0s portugueses queriam uma vida melhor do que tinham na Europa, dada as
condigdes em que viviam. Por isso, ndo se interessavam em dar trabalhos “dignos” a ninguém,

mas em resolver seus problemas com o que lhes estavam a frente, no caso, 0s indigenas.

Para esses exploradores, 0s indios estavam ali para satisfazerem, a todo custo, a suas
necessidades, que envolviam producéo de alimentos, mulheres (abusos e/ou mancebia com as
indias) e trabalho a “preco de nada” (escravidao). Por isso, o problema de mio-de-obra, para
eles, estava resolvido. De certa forma, os jesuitas ndo concordam com essa pratica, mas
contribuiram para que isso ocorresse, mesmo que sem intencdo. Segundo Moreau (2003, p.83):
“Do presente, ¢ dificil julgar o papel da Companhia. Quis veementemente proteger os indios e
integra-los honradamente a civilizacdo dominadora, mas obrigou-os a forca a largar costumes
e rituais, tornando-os aculturados, frageis ¢ expostos ao massacre.” Massacre este que fora fruto
das consequéncias das acdes do homem branco, seja por escraviddo, guerras ou por ter
transmitido doencas que geraram uma forte epidemia entre os indios. Mesgravis e Pinsky (2016,
p. 33) aponta que, em uma carta, 0 jesuita José de Anchieta se demonstrou perplexo com a
situacdo de que, em vinte anos, na Bahia, tanta gente tivesse sido “gastada”: “porque nunca

ninguém cuidou, que tanta gente se gastasse nunca, quanto mais em tdo pouco tempo”.
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Nesse sentido, destaca-se uma relacédo visivel entre Poder Econémico e Poder Espiritual
no processo de colonizacdo na América Portuguesa. Porém, esses poderes nem sempre andaram

juntos. Pelo contrario, entravam em constante conflito.

Assim, no Novo Mundo, duas motivagBes levavam a adiante o projeto colonial:
exploragdo e catequese. Estas nem sempre caminharam lado a lado, muitas vezes
mostraram-se contraditorias. A intengdo dos religiosos de fazer dos selvagens bons
cristdos e manter a sociedade colonial longe dos pecados, vivendo sob principios
rigidamente catélico, chocava-se com os mecanismos adotados pelos colonos para
garantir o dominio sobre terras e o sucesso de sua escraviddo dos indios. Tais
contradigdes fizeram parte das relagdes sociais na colonia. (MESGRAVIS; PINSKY,
2016, p. 10)

Além dos personagens, este cenario possuia uma diversidade de paisagens. Uma
extensdo de florestas, praias, clima especifico, frutas e animais exoticos. Assim, 0s jesuitas
lidavam com uma série de conflitos que provém da novidade e do desconhecido. Para
sobreviverem bem em um territério cheio de animais perigosos, matas, enfim, na “selva” e
diante aos “selvagens”, os jesuitas precisavam nao sO “salvar as almas”, mas, também, saber
lidar com os percalgos do caminho. Os indios, por sua vez, ensinavam, em convivio com eles,

como agir em uma terra cheia de perigos.

Foi com o auxilio dos saberes indigenas — senso de orientacdo, conhecimentos
geograficos, capacidade desenvolvidas para andar adequadamente na mata e navegar
com segurancga nos rios — que os portugueses puderam desbravar o litoral e os sertdes.
A habilidade e a forga dos indigenas para a corrida, o salto, a caca, a pesca e a natagdo
0s tornava também muito (teis para os colonos. Revelaram-se grandes remadores e
habeis no manejo dos barcos a vela. Aprendiam ainda com facilidade oficios como o
de marceneiro, carpinteiro, oleiro, saleiro, carreiro e vaqueiro. (MESGRAVIS e
PINSKY, 2016, p. 10)

Serafim Leite (1954) destaca que, nas cartas dos jesuitas, encontravam-se 0s aspectos
etnoldgicos (nomes de tribos e caracteristicas), a cosmogonia e a religido primitiva dos nativos,
mas o interesse dos jesuitas pelos indios se pautava em torna-los civilizados e cristdos, sempre

no sentido “humano”, que era o que ligava indio e padre sob o olhar dos missionarios.

Duas diferencas primeiras: ndo sdo padres e ndo cristdos. Uma semelhanca somada
aquelas diferencas que sdo a possibilidade e o sentido do plano catequético. A
catequese €, entdo, um esforco racionalmente feito para conquistar homens; é um
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esforco para acentuar a semelhanca e apagar as diferencas (pelo menos a segunda
delas). (BAETA NEVES, 1978, p. 45)

Neste contexto de enfrentamentos, transformacGes e catequese, as cartas foram escritas
com 0s principais temas que rodeavam 0s jesuitas, ou seja, tanto o territério como seus
habitantes. Os missionarios se instalaram principalmente na Bahia, mas suas a¢des expandiram-
se por varias regides tais como na provincia de Sdo Vicente, Piratininga e Espirito Santo. A
Companhia de Jesus, que crescia ao longo dos anos, contando com cada vez mais “soldados”
unidos a causa de catequizacéo, teve por muito tempo a exclusividade missionaria em terras
brasilicas. Por consequéncia, 0 nimero de cartas também aumentava gradativamente. Afinal, o
cotidiano necessitava ser narrado sob o viés da “edificagdo”. E é por meio da analise destas
narrativas que se tém as informacGes sobre as condigdes de vida dos jesuitas sobre suas

instalacoes.

Na Bahia, onde primeiro se estabeleceram, os jesuitas tinham uma igreja, uma casa,
terras concedidas para a construgdo de uma casa, terras concedidas para a construgo
de uma casa para meninos indios (hoje a favela Agua dos Meninos) e uma dotago
anual paga pela Coroa portuguesa para cobrir as necessidades de vestimentas e
alimentacdo. (GAMBINI, 1988, p. 114)

Rigorosos em seus votos de obediéncia, castidade e pobreza, enfrentavam como
soldados as limitacdes e dificuldades que viviam no territorio, mas, certamente, mas eram
treinados para controlar as emocdes sobre as adversidades. Nesse sentido, Serafim Leite (1945)
reitera que o principal motivo da Misséo do Brasil seria a conversdo do gentio, atendendo aos
portugueses. E, na América Portuguesa, pregaram, construiram igreja e escola. Por fim, acabam
se acomodando ao lugar e aos indios e, com isso, multiplicam suas a¢@es, que iam desde ensinar
o oficio da cura (com caracteristicas médicas/enfermeiras). Tais tematicas, também, apareceram

em suas narrativas de sobrevivéncia e trabalho.

Segundo Moreau (2003, p. 85): “Durante esse tempo, os jesuitas escreveram cartas
noticiando os trabalhos de pacificar e converter indios, bem como denunciando as “chagas” da
colonia”. Tanto a agdo como a dor estdo presentes na historia da colonizacao e no cenario das
vivéncias dos que estavam nesta época, século XVI, e neste solo, que fora pertencente a

Portugal.
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4.2 JOSE DE ANCHIETA: PASSOS NO BRASIL COLONIA

José de Anchieta nasceu em 19 de marco de 1534, em territério pertencente as llhas
Canaria, na Espanha. Em 1548, com 14 anos de idade, é enviado para a Universidade de
Coimbra, onde estudaram Loyola e outros companheiros. Anchieta ja comegou sua trajetoria
académica destacando-se, segundo Viotti (1986), nas letras e em poesia latina e, por isso,

recebera o apelido de “canario de Coimbra”.

E nesta época que Anchieta conhece a Companhia de Jesus, inclusive por meio das
cartas enviadas pelos primeiros jesuitas. Comeca, entdo, a fazer parte da Ordem em 1551. Como
novico, acaba adquirindo uma doenca na espinha dorsal, muito provavelmente vinda de sua
extrema devogao e praticas religiosas. Hernandes (2010, p. 233) aponta que: “Da pratica dos
exercicios espirituais talvez tenha adquirido a corcés, uma doenca nas costas, que fez antecipar
sua partida para o Novo Mundo, a fim de curar-se.” Por este motivo, ele interrompeu Seus
estudos em Coimbra e, espontaneamente, aceitou viver em missdo na América Portuguesa.
Viotti (1986, p. 14) comenta esse fato na bibliografia de Anchieta: “Dentro da precaria medicina
da época, tudo fizeram os médicos para Ihe restituir a saude. Esfor¢os baldados. Acabaram por
sugerir que talvez o clima do Brasil, de que corriam as informag6es mais favoraveis, Ihe fosse

propicio.”

Anchieta chegou a Salvador em 1553, apds dois meses na embarcacdo e sinais de
melhoras de sua doenca. Em terras brasilicas, rapidamente comecou a aprender a lingua falada
pelos tupis, denominada “lingua geral”. Em dezembro do mesmo ano, chegou a S&o Vicente.
Segundo Viotti (1986, p. 14): “A 24 de dezembro de 1553, era afinal recebido em S&o Vicente
pelo Vice- provincial Padre Manuel da N6brega, com mostras de especial de estima, pois ja o

conhecia de Coimbra, como notavel estudante.”

Em 1554, em Sdo Paulo de Piratininga, o irméo José de Anchieta comecou a estudar e
a ensinar. Tal pratica o leva a redigir a “Gramatica da lingua mais usada na costa do Brasil”,
o0 que facilitou o estudo da lingua para novos missionarios. De certa forma, quando se busca
aprender mais profundamente uma lingua, acaba por se unir a seus falantes de algum modo.
Neste sentido, as relagcdes entre indio e Anchieta, de certa forma, se estreitaram. Para Viotti
(1986, p. 24): “Anchieta € o nosso primeiro e principal tupindlogo.” Durante mais 40 anos, ele

vai aperfeicoando este trabalho e estudo da lingua.
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Além disso, segundo o Padre César Augusto dos Santos (2004), no prefacio da coletanea
Minhas Cartas por José de Anchieta, nenhum outro jesuita conheceu tdo bem a geografia, a
histéria e as condi¢Ges sociais e culturais da populacdo no século XVI como Anchieta.
Principalmente em relacdo aos nativos, os habitantes primitivos, tupis e tapuias e a fauna e flora
da Capitania de Sdo Vicente. O jesuita aprendeu sobre indios e, por consequéncia, criou
instrumentos cientificos para praticar a evangelizacdo, entendida aqui como uma pedagogia

quinhentista para ensinar, disciplinar e converter.

Segundo seu bidgrafo Viotti (1986), Anchieta, ou “canarinho”, como era chamado, foi
um enfermeiro eficiente, durante um contagio de variola, e um grande naturalista, ao descrever
com detalhes em suas cartas a fauna e flora. Além disso, Anchieta narrava os conflitos e o

cotidiano com os indios.

De tais acontecimentos (como em outras anuas da fundacdo de S&o Paulo e seus
primeiros anos) é ele quem nos da noticias, em sua carta de 16 de abril, de 1563.
Encarregado da redacdo das cartas quadrimestrais, exatamente pelos seus dotes de
latinista e escritor, deixou-nos, nessas cartas e noutras particulares, paginas das mais
preciosas do epistolario jesuitico no Brasil. Além da ja citada, cumpre salientar a sua
Espitola quamplurium rerum naturalium na qual, como nosso primeiro naturalista,
se ocupa com aspectos da floram da fauna, do clima e, até certo ponto, da ecologia da
Capitania de Séo Vicente. Tampouco se podem esquecer a extensa carta de 8 de
janeiro de 1565 sobre as tratativas de paz com 0s Tamoios e seu proprio cativeiro em
Iperui, e a de 9 de julho de 1565, escrita ja na Bahia e relativa aos primeiros passos
da conquista do Rio de Janeiro. (Viotti, 1986, p. 28)

Neste contexto, sob ameacgas da grande nacdo de Tamoios - povos apoiados pelos
franceses que viviam nos territorios da llha de Séo Sebastido para o Norte até o Cabo de S&o
Tomé - Nobrega resolve pacifica-los, levando o irmdo Anchieta como intérprete e apoio nessa
tarefa. Segundo Viotti (1986), Nébrega e Anchieta viraram reféns das pazes entre os Tamoios.
Nobrega regressa a S&o Vicente, mas José de Anchieta segue em convivéncia com “os
inimigos™. E neste ambiente conflituoso que ele se desenvolve como missionario, lidando com
questdes de perigos de vida e, segundo sua bibliografia, escreve o poema, em cumprimento de

seu voto, dedicado a Virgem Maria: O DE Beata Virgine Dei Matre Maria, com 5.700 versos.

Nobrega e Anchieta eram companheiros em varias acbes. Apdés o falecimento de
Nobrega, em 1570, Anchieta segue suas atividades na missdo carregando consigo o que
aprendeu com o amigo. Desta forma, foi se preparando e, em 1576, foi escolhido com provincial

de todo o Brasil pelo geral Everardo Mercuriano.
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Percorreu entdo em continuadas viagens maritimas todo o Brasil, em visita as casas
de Olinda, de llhéus, Porto Seguro, Vitoria, Rio de Janeiro e Séo Vicente. Para visita
de aldeias, engenhos e fazendas, para idas a Sdo Paulo, caminhava a pé e descalco,
jamais consentindo ser transportado pelos indios, nem andando a cavalo por motivo
de sua doenca na espinha dorsal. (VIOTTI, 1986, p. 90)

Apos longa jornada de andangas, evangelizagdo, escritas, estudos, ensinos. Anchieta
narra seu cansago em uma carta ao Geral P. Claudio Acquaviva, em setembro de 1594, mas
demostra, também, sua obediéncia em servir: “Eu, embora velho e mal disposto, desenganado
estou que nao terei descanso nesta peregrinacéo; resolvido estou de me dar aos superiores, que

me resolvam como quiserem para servico de Deus e dos Nossos.”

Com a finalidade de evangelizar, Anchieta criou um método para realmente chegar até
o indio, por meio de suas pecas de teatro, 0s autos. Para Bosi (1992, p. 68): “Nos autos assiste-
se a dramatizacdo de um processo que se instaura de fora para dentro da vida tribal.” Esse foi
um meio encontrado por Anchieta de levar a mensagem de Deus para o cenario do Brasil
Colbnia, para lingua do indigena e, de certa forma, ele foi feliz nos resultados ao usar esse
recurso, mas deu inicio a uma verdadeira mescla entre culturas. Para Hernandes (2010, p. 235):
“Anchieta foi um dos principais responsaveis pelo hibridismo cultural, pois penetrou fundo na
cultura indigena e, assim, soube colocar em seu teatro personagens gque a representavam, para

poder critica-la de dentro.” Em seus autos, o jesuita usava de alegorias.

O auto Na vila de Vitoria serd talvez o exemplo mais coerente do processo alegérico
trabalhado por Anchieta. Nele ndo h4, a rigor, personagens: sdo vozes, ou porta-vozes,
que remetem a entes politicos, morais ou religiosos. E a Vila, é 0o Governo, é a
Ingratiddo, é o Temor, é o Amor de Deus, sem falar nos indefectiveis anjos do mal,
Lucifer e Satanas, que desta vez se insultam um ao outro antes de cairem com
estrondosa derrota sob as milicias celestes de Sdo Mauricio e do arcanjo Miguel.
(BOSI, 1992, p. 75)

Ele faleceu em 1597, na capitania do Espirito Santo. Sendo possivel destacar que,
historicamente, deixou um legado para a Companhia de Jesus, para o Brasil e para os arquivos
e fontes. Seu nome pode ser lido, atualmente, em fachadas de Colégios, em diversas cidades, e
sua estatua € a memdria intacta no meio da atual cidade de Sdo Paulo, também na praia de

Ubatuba, e em Espirito Santo, representando sua passagem e trajetoria na America Portuguesa.

Moreau (2003) destaca os vastos caminhos percorridos pelo padre José Anchieta, em

vida, no Brasil Coldnia: basicamente ele andou pela Bahia, Sdo Vicente, Piratininga, Yperoig
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(onde fora refém por cinco meses), Pernambuco, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Sdo esses
lugares que servem de cendrio para a escrita de suas cartas, sua missao e experiéncias humanas

em contato com o novo e o diferente.

4.2.1 A tematica indigena nas cartas de Anchieta

Sem duavidas, hd um Anchieta que foi “padre lingua™, isto é, conhecedor da lingua
indigena, e caminhou bem entre as a¢Ges de padre, professor, médico, apaziguador, naturalista,
escritor e — por que ndo? — a de um pajé para os olhos dos indios. Além disso, “o apdstolo dos
tupis”, como Bosi (2006) o denomina, ¢ uma referéncia em relacdo as cartas, pois, percebe-se
que ele seguia 0 modelo de escrita estipulado pela Companhia, apontado, sinalizado e descrito
por Pécora (2008).

Em relacdo as tematicas, Anchieta seguia o que era definido pela Companhia, pelas
Constituicdes da Ordem, guiado pela sua identidade jesuitica. Em 1554, ele narrou sobre a
nudez feminina das indias e se preocupa com a catequese dos meninos Orfaos portugueses que
ali habitavam. Seu medo se baseava na figura indigena ainda ndo batizada e/ou convertida, o

gue poderia atrair 0s meninos para o pecado.

O tema “doengas”, era frequente em suas cartas, mas ele também apontava sobre a
natureza e o que se podia extrair dela para criar medicamentos. Sobretudo, revela que o Brasil
Colbnia possuia um clima agradavel para a cura de enfermos. Nota-se que ele buscava se
integrar ao lugar. Em uma carta aos Irméos enfermos de Coimbra, escrita em S&o Vicente, em
1555, menciona que aprendeu a fazer alpargatas, ja que os sapatos de couro ndao eram bons para
aquela regido. Dessa forma, ele demonstrava que se adaptar era uma necessidade de
sobrevivéncia, tanto em relacdo aos medicamentos e no oficio da cura, quanto nas opcdes

cotidianas para evitar qualquer desconforto.

Como é possivel perceber neste fragmento retirado de uma Carta Trimestral, 1556, de
Sdo Paulo de Piratininga para Anchieta (2004, p. 22), a salde espiritual era de suma
importancia: “ndo tendo ndés remédios para aplicar a uma pessoa que sofria de doenca
contagiosa que parecia lepra, admirava-se certa mulher que ndo olhassemos pela sua saude, nds

gue ensinamos a observar as obras de misericordia.” Nesta mesma carta, deixa clara a
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importancia do batismo na mudanca dos costumes dos indios, abandonando seus velhos

costumes de comer carne € comidas “proibidas” e adotando a conduta crista.

Brasil do século XVI também era retratado com detalhes em seu aspecto natural, clima,
estacdes do ano, natureza. Em carta ao Pe. Diogo Lainez, Roma, escrita em S&o Vicente, em
maio de 1560, Anchieta descreve, com muitos adjetivos, descricdes e detalhes, os fendmenos
da natureza, como trovdes e chuvas. Além disso, traz curiosidades sobre insetos e animais,

como se pode observar neste trecho.

H4 outras aranhas de diversos géneros também de diversos nomes, que cheiram mal,
e de natureza muito fria, que ndo saem fora da morada sendo com o sol abrasador; e
por isso os que bebem delas (costumam as mulheres brasis fazer bebidas
envenenadas), sdo acometidos de excessivo frio e tremura: o vinho é remédio muito
eficaz. (ANCHIETA, 2004, p. 36)*

Conforme este trecho, percebe-se que, a natureza esta ligada, de alguma maneira, aos 0s
indios. Ao citar algo natural, ja traz algo do indio, numa juncgéo, ou seja, unido entre como € o
indio e a natureza/selva e como se completam. Justamente a inconstancia nos comportamentos

dos indios acaba sendo como a natureza, ora calma, ora perigosa.

Anchieta fala das praticas sexuais dos indios, mas, por sua postura cristd, ele demonstra
sempre distante e inconformado, seja em relacdo a mancebia e/ou aos abusos sofridos pelas
indias. Porem, sempre demonstrava que era pela Evangelizacdo que estes ocorridos poderiam
ser evitados. Em carta aos superiores, escrita em 1554, Anchieta (2004, p.86), demonstrava a
preocupagdo com o que via: “Nosso Senhor, por sua infinita misericordia plante em toda terra
sua santa fé, libertando-os do grande cativeiro em que esta do demdnio, o que todos, carissimos
irmaos, devem pedir com muita instancia a Nosso Senhor cada dia em suas oracOes, nelas se

recordando de noés.”

Nas cartas de Anchieta, pode-se notar que a figura do pajé, chamado por ele de
“feiticeiro”, era algo voltado ao diabdlico. Em suas cartas, ha referéncias da decadéncia e da
ruina da vida, quando um nativo, mesmo conhecendo a palavra de cristo, opta por acreditar em
poderes dos pajés, como o de cura de doencas, por exemplo. Além disso, 0 jesuita também

relaciona doencas e mortes como castigos aqueles que, de alguma forma, voltam aos antigos

4 Para a referéncia dos trechos, foi utilizado o ano da obra.
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costumes, como o concubinato e a antropofagia. Como visto neste fragmento de uma carta

escrita em 1562.

(...) mas o mais deles vivem como dantes, maximé aqueles que tiveram melhor
conhecimentos das cousas de Fé, como 0s mogos e mogas que se criaram de pequenos
na doutrina, os quais todos sdo perdidos; mas Nosso Senhor ndo deixa de castigé-los
com doengas e mortes, porque 0s que se apartam de nds outros ndo fazem sendo
morrer aqui e acola, por suas malditas habitacGes, sem confissdo, uns amancebados,
outros com os feiticeiros, que pensam lhes dao salde, a cabeceira; outros levados e
comidos de seus contrarios: ndo nos fica entre tantas consolagfes outro consolo sendo
tornarmos e pdr-lhe deante esta causa com oragdes... (ANCHIETA, 1933, p. 179)

O jesuita mencionava em suas cartas o processo de catequizacdo e, de certa forma,
justificava essa necessidade de conversdo. Em todo processo de catequizacdo, suas cartas
demonstram as dificuldades, o ritual e as festas indigenas (que muito o desapontavam, pois iam
contra sua missao de evangelizar). Além disso, a morte € um termo recorrente em suas cartas,

provindas de doencas e de matancas.

Além disso, suas cartas traziam informacGes sobre os colonos e suas formas de agir.
Segundo o préprio Anchieta em carta de 1561, os colonos prefeririam os servi¢cos dos indios a
salvagdo e doutrina crista deles. 1sso incomoda demais o jesuita. Relatara, também, situacdes
especificas de guerras, conflitos e brigas entre indios ndo cristbes e cristbes. Ha, também,

informacdes sobre as mulheres mesticas cristés.

Entre gramatica, natureza, conflitos, doencas, processos de colonizacdo, de relacdes de
convivios, 0 tema da evangelizacdo era 0 que Anchieta mais narrava com o “gosto de
esperanca” escondido nas palavras, como o motivo ¢ fun¢do de toda a Companhia estarem
lutando, por “salvarem” as almas mesmo estando em um lugar de muitas atrocidades.
Percebemos esse sentimento neste fragmento de 1563, S&o Vicente, dedicado ao Pe. Diogo

Lainez.

Esta guerra foi causa de muito bem para 0s nossos antigos discipulos, 0s quais sao
agora forgados pela necessidade a deixar todas as suas habitacfes em que se haviam
esparzido, e recolherem-se todos a Piratininga, que eles mesmos cercaram agora de
novo com os Portugueses, e estd segura de todo o embate, e desta maneira podem ser
ensinados nas cousas da fé, como agora se faz, havendo continua doutrina, de dia as
mulheres, e de noite aos homens, a que concorrem quase todos, havendo um alcaide
gue os obriga a entrar na igreja; tem-se ja batizado e casado alguns deles, e prossegue-
se a mesma obra com esperanca de maior fruto; porque estes ndo tém para onde se
apartem, sendo inimizados com 0s seus, e estando sempre juntos de nds como agora
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estdo, ndo podem deixar de tomar os costumes e vida Cristd, a0 menos pouco a pouco,
como ja se tem comegado. (ANCHIETA, 1933, p. 186)

Nessa carta de P. José de Anchieta, escrita em 1570 em Sdo Vicente, ao geral da
Companhia a S. Francisco de Borja, hd um relato sobre os padres envolvidos no processo de
catequizacdo e suas atividades. Ele conta que “Ha trabalho de sobra [...]”, “Mas para tudo dara
forcas Nosso Senhor, que isto manda por meio da santa obediéncia, ajudando-nos V.
Paternidade com suas santas oragdes”. Por fim, ele encerra a carta — conclusio — com um petitio

de oracdes e béncaos.

E creia que, se em algumas partes tem filhos necessitados, que sdo os destas,
especialmente eu, que peco muito particular favor de sua paterna caridade, béncéo e
intercessdo diante de Nosso Senhor, para que persevere e até o fim, na sua Santa
Companhia. (ANCHIETA. 2004, p.108).

Por fim, Anchieta se demonstra atento ao que vé e narra com detalhes e com clareza.
Gracas a sua afinidade com a escrita, seus textos sdo, sem duvidas, referéncias historicas

relevantes.

4.3 OS INDIGENAS DE ANCHIETA: REPRESENTACOES

No século XVI, caravelas trouxeram homens que, ao pisarem neste “Novo Mundo” e
cravarem a cruz e a bandeira portuguesa nestas terras, deixaram marcas historicas indeléveis,
de um caminhar “superior”, de passos carregados de uma bagagem cultural europeia, catélica,
civilizada. Algumas dessas pegadas no solo do Brasil Coldnia apresentavam a determinacéo de
“soldados”, que lutariam e se dedicariam aos deveres pastorais, contribuindo, assim, com a
colonizagao.

Estes recém-chegados trouxeram com eles simbolos repletos de significados. Mas, além
dessas imagens visiveis, a tal bagagem que carregavam revelaria “imagens mentais”,
representacfes de objetos e seres, ou seja, 0 imaginario. Neste viés, essas imagens e
representacfes podem ser identificadas nos discursos dos missionarios, em suas palavras
escritas em cartas — consideradas documentos fundamentais da Companhia — revelam a

memoria de um grupo social tdo importante para a compreensao relagdes entre homem branco
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e nativos. Kalina Vanderlei Silva e Maciel Henrique Silva (2015, p. 214), ao se referirem ao
estudo das representacfes e do imaginario, apontam que: “pode ser feito tanto sobre imagens
iconograficas quanto sobre discursos, pois ambos reproduzem figuras de memdria, e cada
imagem ¢ um traco da mentalidade coletiva de sua época.” Por fim, Vanderlei Silva e Silva
(2015, p. 214) concluem: “Assim, um autor, por mais que tente ser original, ndo pode fugir ao
imaginario ao qual pertence e compartilha com muitos outros.”

Nesse sentido, € possivel compreender a concepcao de mundo deste “eu” e, também, do
coletivo social ao qual pertence, por meio das cartas de Anchieta, nas quais se encontram
imagens/representacdes sobre o que era diferente para eles. Conforme, Todorov (2010, p.4)
“[...] estrangeiros cuja lingua e costumes ndo compreendo, tao estrangeiros que chego a hesitar
em reconhecer que pertencemos a uma mesma espécie.” Assim, nota-se que a relagao “eu” e
“outro”, em seu processo, necessita de dois sujeitos simbolicos em contato, mas, muitas vezes,
sdo revelados um grito e uma voz que sdo, aos poucos, silenciados. Os colonos, 0s jesuitas,
enfim, 0 homem branco, europeu, na acdo de colonizar, grita de espanto ao conhecer o indigena
(choque), quer se impor sobre ele, quer mostrar poder e ordem, ndo quer entendé-lo, mas, de
certa forma, quer “negar” sua identidade, a fim de transforma-lo em outra coisa. Para tal acéo,
o forasteiro luta, considerando ser pautado nas mais puras inten¢des. Entdo, o “desconhecido”,
nao ¢ “descoberto”, ¢ silenciado, com agdes, pelo “ndo compreender” do “eu”, mas, todo esse
movimento de desconstrucdo do “outro”, constréi algo novo e revela informacGes desse

processo.

Obviamente, como disse, nao havia “indio” nem “indios” nas terras invadidas pelos
portugueses, mas povos némades, nao-cristdos e sem Estado. No século XVI, quando
sdo classificados como “selvagens” ou “homens da natureza”, também sdo
caracterizados como gente sem historia. Em decorréncia, sdo constituidos como um
campo aberto para as intervengdes civilizadoras. (MOREAU, 2003. p. 20)

Sem duvidas, “os pecados” estavam presentes no Novo Mundo, sob o olhar dos jesuitas:
tudo o que a Igreja reprimia existia, de certa forma, nas terras brasilicas. Os colonos sentiam
que suas agdes eram ‘“‘justificadas” ao cometerem algo que vai contra aos mandamentos
religiosos, por exemplo, o estupro ou viver em mancebia pois, consideravam a nova terra um
lugar sem regras.

Enquanto na Europa tantas roupas pesadas cobriam as mulheres, no Brasil Colonia, a
nudez significava para elas algo como “liberado”. Nesse aspecto, percebe a ndo compreensao

do “outro” e a imposi¢do de um “eu”. Anchieta via isso e, em uma de suas cartas, enderecada
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ao Pe. Diogo Lainez,1562, em Roma, retrata a perversao daqueles que pisaram em terras no
Brasil Colonia, mencionando as atitudes dos portugueses frente aos “pecados da carne”:
“Porque a la verdad assy Portugueses como Brasiles Indios son peiores, seguiendo los caminhos
de la carne y deixando los de Dios.” (Anchieta apud LEITE, 1954, p. 455).

Naturalmente, as indias eram cobicadas pelos portugueses, que nao estavam
acostumados a ver mulheres nuas de forma tdo espontanea. O “estar nu” abria precedente para
0 sexo diante da visao europeia, inclusive, o ato for¢cado, ou remetia a uma luxuria “liberada”,
sem a preocupagdo de ser um “pecado” para a Igreja Catolica. Mas, para 0s indigenas, 0s
significados de se estar nu ndo eram 0s mesmos dos homens brancos. Afinal, eles possuiam
suas organizac0es, cultura, que nao se assemelha com as dos colonos. Porém, com o sentimento
de superioridade, os colonizadores submetiam seus colonizados. Para Darcy Ribeiro, o ventre

das indias deu a luz a uma nova identidade, os mesticos:

No ventre das mulheres indigenas comecavam a surgir seres que nao eram indigenas,
meninas prenhadas pelos homens brancos e meninos que sabiam que ndo eram
indios... que ndo eram europeus. O europeu ndo aceitava como igual. O que era? Era
uma gente "ninguém ", era uma gente vazia. (RIBEIRO, 1995, p.36)

Na carta de 1560, Pe. Anchieta escreve ao geral Pe. Diego Lainez, contando que algumas
mulheres indigenas convertidas lutavam contra o estupro e outros abusos por parte dos colonos.
Segundo Anchieta (2004, p. 63): “Sofrem escravas que seus senhores as maltratem com
bofetadas, murros e agoites por ndo consentir o pecado.” De certa forma, o jesuita demonstra
ao seu superior que os ensinamentos religiosos salvam, fazendo com que uma india resista
contra os abusos sexuais, como se fosse salva pela “virtude da palavra divina”. Compreende-se
dessa forma que, sem seguir o novo modelo de vida oferecido pelos jesuitas, ndo havia muitas
saidas para as indias diante das violéncias sexuais. Negar 0 que se € e ser 0 que deve ser —
considerado valido a eles (missionarios) — seria a unica alternativa para viver naquele lugar ja
repleto de complexidades de relagdes que, até entdo, o indigena desconhecia: a face do europeu.

Observa-se que os filhos dessas relages consentidas e ndo-consentidas, frutos, tambeém,
da violéncia sexual, geraram os mesticos, que eram acolhidos pelos missionarios e colaboravam
com outra dificuldade de contato entre o “eu” e o “outro”. Isso levou José de Anchieta, em
1554, um ano apoés sua chegada, ainda com pouca vivéncia no territdrio, a escrever a Ignacio

de Loyola sobre um novo desafio:

Isso nos moveu a que recolhéssemos aqui também alguns érféos, principalmente, dos
mestigos da terra, assim para 0s amparar e ensinar, porque é a mais perdida gente desta
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terra. E alguns piores que os mesmos indios (como disse na quadrimestre de agosto)
e temos que é tdo importante ganhar um destes como ganhar um indio, porque neles
esta muita parte da edificacdo ou destruicdo da terra, como também porque séo linguas
e intérpretes para nos ajudar na conversdo dos gentios. (ANCHIETA, 2004, p. 12).

Além das diferencas consideradas de fisionomia, ou consideradas visiveis, a
comunicacgéo entre esses habitantes tdo diferentes era um outro aspecto que desafiava a relacdo
e o entendimento do “outro”. Mais uma vez, cabendo como argumento para se criar uma
definicdo, na verdade, uma representacdo dos indios sob a 6tica dos letrados. Hansen (2005, P.
18), fazendo mencdo a uma das cartas de Pe. Manuel de Noébrega, diz que, segundo o
missiondrio, a lingua dos indigenas era propria de “gente desmemoriada do bem, por isso
também demonstra a mesma falta de equidade observavel no seu apetite sensual de guerra,
carne humana e outras abominagdes, como poligamia e nudez.”

Dessa forma, apresentavam-se os impasses ao revelar “o outro”, revelando a imagem do
“outro” dentro do “eu”. Conforme Todorov (2006, p. 238) “o eu ndo existe sem um tu” (p. 238).
E, neste aspecto, se vai tracando a face do “eu” e mostrando a do “outro” projetada. Gambini
(1988, p. 121) revela que os jesuitas ja tinham uma imagem introduzida pela Europa em 1492,
por meio da carta de Colombo, tendo como ponto de partida a memdria de que eles (0s indios)
eram considerados sub-humanos e, por isso, necessitavam transformac6es. Sendo possivel,
entdo, ir apontando alguns principais enfrentamentos com as caracteristicas pessoais e culturais
dos indios.

Além da nudez aparente, a lingua, os costumes de guerras, bebidas, rituais, incluso, a
forma alegre de serem e expressarem davam aos jesuitas mais motivos para suas intervencdes,
ensinamentos e catequese. Afinal, eles queriam transformar os ndo-civilizados em fiéis cristaos.
Serafim Leite (1954, p. 12) aponta que “O fruto destas missdes consiste em fazé-los de barbaros
homens, e de homens cristdos, e de cristdos perseverantes na fé”.

O ideal, em relevancia da Companhia, era educar os submetidos, fechando para os
“pecados” que este “Addes e Evas” faziam no “Paraiso”. Considerados ‘“selvagens”,
“animalescos”, “bestiais”, os indios americanos foram descritos por Colombo na chegada ao

continente, segundo Todorov:

Fisicamente nus, os indios também sdo, na opinido de Colombo, desprovidos de
qualquer propriedade cultural: caracterizam-se, de certo modo, pela auséncia de
costumes, ritos e religido (o que tem uma certa logica, ja que, para um homem como
Colombo, os seres humanos passam a vestir-se apds a expulsdo do paraiso, e esta
situa-se na origem de sua identidade cultural. (TODOROV, 2010, p. 34)
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Tais imagens eram quest0es nas interpretacdes dos europeus e jesuitas sobre o “outro”,
ao ponto de surgirem indagacdes se eles eram ou ndo humanos. Fatores estes que contribuem
nas imagens, na representacdo. Neste sentido, vale destacar as enfermidades que os indios
tiveram, que os levavam a morte. Essas doencas foram trazidas para o territorio pelas das
caravelas, mas, para os jesuitas, eram castigos para estes indigenas e eram, também, uma boa
oportunidade de evangeliza-los. Mas ainda confusos pelas experiéncias novas que viviam, 0s
indios eram, muitas vezes, inconstantes, o que era mais um problema aos olhos do homem

branco.

Assim, ao reclamar da inconstancia, os missionarios nao percebiam que, no fundo, os
indios tentavam na verdade ser constantes, perseverantes e fiéis aos seus antigos
costumes, que foram desastrosamente tachados como maus ou até mesmo diabo6licos.
(FARIA, 2012, p. 15)

Esta inconstancia se dava em movimento de idas e vindas dentro da propria
evangelizacdo, isto €, os indios, muitas vezes, voltavam aos antigos costumes. E possivel
afirmar que isso descontentava imensamente Anchieta, que interpretava a fidelidade dos indios
a sua propria natureza como uma acdo do demonio, como mostra este fragmento de uma carta

de 1560, destinada ao P. Diogo Lainez, escrita em S&o Vicente:

Aquele, porém, que com dor das feridas, prometia receber o batismo e viver bem,
conforme os mandamentos de Deus, cessando ela, ndo menos voltou aos costumes
antigos, que se nenhum mal houvera padecido. (ANCHIETA, 2004. p. 58)

Voltar aos antigos costumes, tais como beber e comer carne humana, era a figura da
ignorancia para o jesuita. De maneira geral, os costumes indigenas causavam repulsa aos
missionarios e, basicamente, provinham de guerras que geravam prisioneiros que eram depois
0 banquete do ritual de antropofagia, por exemplo. Dizendo ser um “diabolico costume”, o
jesuita relata que, embora alguns ja tivessem sidos ensinados a ndo comer a carne humana, eles
participavam das festas do mesmo jeito, bebiam e, mesmo que ndo comessem, ofereciam aos
outros parentes, como é possivel observar nessa carta de 1561, destinada ao P. Diogo Lainez,

escrita em Sdo Vicente.

Verdade é que ainda fazem grandes festas na matanca de seus inimigos, eles e seus
filhos, etiam os que sabiam ler e escrever, bebendo grandes vinhos, como antes
costumavam e, se ndo os comem, ddo-0s a comer a outros parentes, que de diversas
outras partes vém e sdo convocados para as festas. (ANCHIETA, 2004. p. 78)
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Portanto, o movimento de negar o “outro” e tudo que ele faz ¢ fruto do desconhecimento
sobre este “outro” e do conhecimento de um arquétipo, um modelo a ser seguido, no caso, estes
exemplares também chegaram dentro das naus europeias. Fazendo nascer, entéo,
representacOes sobre como eles (indigenas) sdo aos seus olhos e como deveriam ser e ndo o que
realmente sdo. Ao negar o direito de voz do “outro”, abre-se espacgo para a acdo de dominar. E
0 que ha nestas relacBes de seres diferentes é a semelhanca de ndo saberem lidar uns com o0s
outros e, também, dar espaco as projecdes percebidas nas narrativas jesuiticas. Ao serem lidas
e analisadas, as narrativas permitem conhecer mais sobre suas faces do que a do indigena.
Fazendo uma referéncia ao pensamento de Luiz Felipe Baéta Neves (1978, p.20), a neutralidade
é, de fato, algo quase impossivel, pois, 0 jesuita fala de algo, um nomeado “ingénuo”, indio/a,

e ndo fala com e nem por.

Nas terras do além-mar, os costumes heterodoxos eram vistos como indicios de
barbarismos e da presenca do Diabo; em compensagao, 0s bons habitos faziam parte
das leis naturais criadas por Deus. O que os conquistadores fizeram, entdo, foi uma
comparacao das verdades préprias do mundo cristdo com a realidade americana. A
cultura indigena foi descrita a partir do paradigma teolédgico e do principio de que 0s
brancos eram eleitos de Deus, e por isso superiores aos povos do continente. O
desconhecimento da palavra revelada, da organizacéo estatal e da escrita foram vistos
como marcas de barbérie e de primitivismo. (RAMINELLI, 2008, p.p 11-12)
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5 A REPRESENTACAO DA MULHER INDIGENA

Este capitulo traz a representacdo da mulher indigena, bem como sua construcao,
buscando entender o processo de producdo da imagem da mulher indigena tendo como base as
narrativas de José de Anchieta do século XVI. Serdo apresentados assuntos referentes a um
padrdo de comportamento das indias, tais como nudez, poligamia, rituais, partos/abortos, risada,
antropofagia, sinais de conversdo e resisténcias. Além disso, sdo citadas as datas e anos das
cartas, para que se possa analisar se houve ou ndo mudancas de pensamentos dos forasteiros,
com o passar do tempo e convivio, e/ou entendimentos, compreensdes acerca da cultura

indigena, especificamente, da mulher indigena.

5.1 MULHER INDIGENA - SOB O OLHAR DE PADROES MEDIEVAIS E RELIGIOSOS

As palavras “mulher” e “indigena” j& carregam nelas significados que revelam
hierarquias tanto de género, como de etnia, levando em consideragdo espago e tempo durante a
colonizagdo na América portuguesa. Quando se mencionam o discurso religioso normativo e o
poderio europeu, novos degraus sdo acrescentados nessas divisdes/diferencas. Tais
desigualdades sdo basilares na hora de ver e interpretar o “outro”, construindo, assim, a
representacdo da indigena. Conforme Roger Charlier (2012, p. 19), sobre representacdes do
mundo social “(...) descrevem a sociedade tal como pensam que ela é, ou como gostariam que

fosse.”

Historicamente, h4 uma forte monopolizacdo religiosa e ideoldgica presente em
discursos e narrativas, principalmente por meio da escrita. As palavras e registros se revelam
como formas e estratégias de poder e dominacdo, além de ganharem perpetuidade. Na ldade
Média, as mulheres eram mais o alvo da escrita do que a voz do escritor. Para Dulce Oliveira
Amarante dos Santos (1996), as vozes femininas medievais sdo poucas, entdo o que ha,
realmente, sdo as mulheres por meio do filtro do olhar masculino. Esta caracteristica ndo sera
uma exclusividade do “Velho Mundo”, ela viajard com 0s navegantes, atravessara o oceano e
chegard em terras brasilicas. Em novo territorio, o velho olhar permanecera, escrevendo a

histdria dos indigenas e, também, das nativas. Neste viés, Santos (1996) acrescentara que o

tema “mulher”, em grande parte, estaria presente em fontes eclesiasticas.
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Devido ao monopélio da producdo escrita pela Igreja até o século XVII (momento da
constituicdo de uma literatura laica), e sendo os mosteiros grandes centros de
producéo cultural, a maior parte da documentacdo, até entdo, foi produzida por um
grupo de clérigos homens: penitenciais ou manuais de confessores, obras dos Padres
da Igreja (Santo Agostinho de Hipona, Ambrosio de Mildo, Tomas de Aquino etc.),
hagiografias de santas, tratados teoldgicos, de Filosofia politica e médicos, fabliaux
etc. (SANTOS, 1996, p.p. 71 e 72).

Tanto os textos ja existentes, como o0s que ainda estariam por vir, pelas méos dos padres
jesuitas, importam, quando se trata do processo de construcdo da representacdo. De alguma
forma, esses relatos se entrelacam, ja que, certamente, as leituras eclesiasticas em questdo
fizeram parte da formacdo religiosa dos padres durante a missdo nos territorios e, também, dos

cristaos.

Antes de mais € necessario dizer que muitas destas histdrias tiveram grande
popularidade durante toda a ldade Média e que, com toda a certeza, exerceram
também uma forte influéncia, enquanto modelos, sobre os relatos de tentagdo vencida
ou vitoriosa que enchem as colectaneas de exempla. (PILOSU, 1995, p. 43)

Nesse sentido, tal bagagem cultural (extraido do processo de leitura) traz conceitos,
imagens e modelos, ou seja, exemplas. Dessa forma, a escrita dos jesuitas sobre a mulher
indigena se junta ao olhar masculino de cunho religioso, trazendo novas tematicas e
experiéncias — quase inimaginaveis — de vivéncias neste territorio.

Adauto Novaes (1999), a respeito do contato com o diferente, inicialmente, traz uma
questdo sobre o que o “descobrimento” implica no sujeito. Uma vez que, antes, 0 europeu se
considerava universal, depois ele foi obrigado a lidar com a ideia de particularidade, pensar e

repensar a humanidade pautado na consciéncia da diferenca.

E foi exatamente porque as sociedades indigenas mostraram para 0 europeu 0 outro
lado da histéria — faces diferentes de uma mesma realidade humana — que hoje se pode
dizer (0 que nem sempre é reconhecido politicamente) que existem sociedades
diferentes, formas diferentes de organizacdo politica, pensamentos diferentes que
produzem diferencas no interior da propria ideia de Ocidente. E a invengdo de uma
nova maneira de pensar que se imp&e. Mas, a partir de 1500, 0 pensamento ocidental
vive de um duplo: ora dominado pela imaginacdo, ora tentado penetrar no mundo do
Outro. (NOVAES, 1999, p.8)

Assim, entre contatos e distanciamentos, mas com a diferenca bem marcada, os jesuitas
observavam os indigenas em varios angulos do cotidiano, relacionados, principalmente, a
catequese. Esses cendrios de envolvimentos eram rezas, celebragdes, extrema-ungdo, mortes,
nascimentos, casamentos, batismo, peniténcias, reconciliacdes. Em todos esses, a mulher

indigena aparece, seja para colaborar, enfrentar ou causar “desconfortos”.
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Nas terras do além-mar, 0s costumes heterodoxos eram vistos como indicios de
barbarismo e da presenca do Diabo; em compensacéo, os bons habitos faziam parte
das leis naturais criadas por Deus. O que os conquistadores fizeram, entdo, foi uma
comparacdo das verdades préprias do mundo cristdo com a realidade americana. A
cultura indigena foi descrita a partir do paradigma teolégico e do principio de que o0s
brancos eram os eleitos de Deus, e por isso superiores aos povos do novo continente.
O desconhecimento da palavra revelada, da organizacdo estatal e da escrita foram
vistos como marcas de barbérie e de primitivismo. As diferengas eram consideradas
desvios da fé, transgressdes capazes de conduzir os americanos ao inferno.
(RAMINELLLI, p. 13)

Sem davida, os jesuitas estavam inclinados a lidar com o inimigo, ou seja, com 0S
pecados dos indigenas, que estavam associados com 0s costumes deles. A percep¢do dos
religiosos, incluindo, o grande conhecedor da lingua dos nativos, Pe. José de Anchieta, é de que
havia a possibilidade da conversao, e que ela ndo estava no plano do impossivel.

A ideia de que ndo conheciam divindade ou vida espiritual era usada pelos
colonizadores como principal prova de bestialidade dos indios. Para os jesuitas, tanto
a auséncia como a presenca de outra religido justificariam a conversdo. Quase
simultaneamente ao obstaculo da lingua, eles atentaram para 0s costumes, percebendo
aos poucos estarem associados a um sistema de crengas. (MOREAU, 2003, p. 122).

Anchieta e os demais jesuitas apresentavam atitudes “acolhedoras” em relacdo aos
nativos durante a evangelizacdo, buscavam, de fato, um vinculo positivo. Inclusive, o teatro
anchietano era uma possibilidade de aproximacdo de ordem pedagdgica, pois em muitas pecgas
ha a figura da mulher como, por exemplo, “Vila Vitéria”, Santa Ursula, Santa Isabel, Santas e
Virgens, apresentando a mulher indigena na atuacdo dessas personagens.

Nas cartas, que fogem da ficcdo do teatro, os costumes das mulheres indigenas eram
revelados de alguma maneira, mas quase sempre sob o viés da possivel conversdo. Pois, a
mulher, na visdo medieval judaica cristd, presente no imaginario do europeu, poderia ser
“mudada”, isto é, convertida. Eles acreditavam nessa mudanca, pois a biblia e os textos
religiosos demonstravam que era possivel a conversdo da “pecadora™. Mas, para isso, a figura
do sacerdote era sempre fundamental, pois era ele quem abriria/revelaria 0 novo caminho: o da

pureza.

5 “Como os colonos, os jesuitas também achavam os indios brutos e animalizados que haviam degenerado
perdendo o conhecimento de Deus, mas que podiam ser recuperados pelo ensino paciente e a submissao as leis
humanas. Os padres explicavam ainda que, ndo tendo conhecimento de Deus, os indios ndo podiam ser
considerados pecadores, mas apenas infratores de leis naturais e humanas, quando cometiam seus crimes.”
(MESGRAVIS; PINSKY, 2016, p.75)
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Em paralelo a isso, Eva seria 0 exemplo da selvageria, a Virgem, entdo, o exemplo
modelar. Ja a Maria Madalena, também biblica, o exemplar da possibilidade do arrependimento

€ COoNnversao.

A conversao é o elemento que provoca esta mudanca do papel feminino e que da uma
nova consisténcia a personagem, por exemplo, da prostituta que se aproxima do
eremita, transformando-a em sujeito activo, enquanto que, noutros casos, ela é apenas

uma forma de expressdo de uma “outra” entidade (diabdlica ou divina). (PILOSU,
1995, p. 43)

Se a mulher ja fazia parte do imaginério, repleta de associagdes com a tentacao, o que
dird uma mulher indigena, que, desnuda, parece ser uma imagem fiel da Eva do Antigo
Testamento. Pilosu (1995, p. 29) ressalta que a Mulher (Eva) era entendida, na ldade Média,
como o motivo da perdicdo humana — instrumentum diaboli — resgatada, no entanto, pela
descida do Salvador. O autor afirma que: “(...) o topos da mulher enquanto instrumento

diabdlico serd uma componente sempre presente na religido judaica e, depois, na crista.

Neste sentido, a cultura nativa da colénia ndo era independente do imaginario do
conquistador. Os habitos que os missionarios descreviam eram ou reminiscéncias do
cristianismo primitivo ou deturpacdes promovidas pelo Diabo; ndo havia a hip6tese
de serem concebidos apenas como estranhos ao universo cristdo. Essa possibilidade
feria um importante principio da ortodoxia cristd: a ideia da monogenia dos seres
humanos e de que todos os homens séo descendentes de Adao e Eva, como registrado
na Biblia. (RAMINELLLI, 2008, p. 12)

5.2 A NUDEZ FEMININA

Uma similitude com Ad&o e Eva seria o fato de os indigenas estarem nus, o que foi
relatado em uma carta de Ir. José de Anchieta destinada a Loyola, de julho de 1554, em
Piratininga. Na carta, Anchieta revela sua preocupacdo com os meninos orfaos portugueses que
chegaram ao Brasil ¢ a preocupagdo com o “acesso” a nudez feminina e 0s perigos da
“fornicagdo”, a ponto de desejar que, em certa idade, seria conveniente envia-los para Espanha,

como se a Unica saida fosse fugir do pecado.

E, ao chegarem aos anos da discricdo, manda-los a Espanha, onde ha menos
inconvenientes e perigos para serem ruins, do que aqui, onde as mulheres andam nuas
e ndo se sabem negar a ninguém, antes elas mesmas acometem e importunam aos
homens, lancando-se com eles nas redes, porque tém por honra dormir com o0s
cristdos. ” (ANCHIETA, 2004 p. 13)
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Um ano apds a chegada do religioso em terras brasilicas, ainda ha um forte impacto com
a nudez feminina por parte dos religiosos, além de uma preocupacdo com as consequéncias
disso. H4, portanto, neste fragmento, uma associacdo da india com a imagem da mulher
prostituta — presente no imaginario europeu — que no Antigo Testamento, conforme aponta
PILOSU (1995, p.73), seria: “(...) 0 modelo da mulher sedutora e devoradora de homens ...”.
Sendo assim, este paralelo também ocorre no sentido da palavra “fornicagdo” significar “o fogo
do pecado”, que o tedrico destaca que, baseado nas escrituras judaicas-cristas, é considerado o
pecado mais vergonhoso.

Além disso, no fragmento analisado de Anchieta, a mengdo “...tém por honra dormir
com os cristaos” associa a india com “a estrangeira”, novamente, com a figura da mulher das
escrituras biblicas, que tenta os cristaos, inclusive os religiosos. Neste ponto, ela seria, também,

a “tentag@o”, ou seja, possui uma forte ligacdo com o “demoniaco”.

A influéncia da posicao relativamente aos estrangeiros (e estrangeiras) pode também
ter tido o seu peso na determina¢do do modelo cultural da mulher (que muitas vezes
é identificada como estrangeira) enquanto perigo para 0 homem, que o pode afastar
da religido dos padres para o iniciar “noutros cultos”, afastando do Povo Escolhido.
(PILOSU, 1995, p.31).

Como um perigo eminente, a nudez mencionada no fragmento da carta de Anchieta ndo
sO6 demonstra a tentacdo saltando aos olhos para os meninos 6rfaos, mas revela o pensamento
europeu da época atribuido ao aspecto “carnal” que a mulher carrega em si, j& que, na versao
preferida pelos padres, a mulher, Eva, foi retirada da costela do homem, Adado. Para Agostinho,

importante pensador medieval, ha uma submissao da mulher antes da Queda.

Da criacdo dos corpos nasce, portanto, a desigualdade original da mulher. Uma parte
da teologia a submisséo da mulher antes da Queda. O ser humano é portanto cindido:
a parte superior (a razdo e o espirito) esta do lado masculino, a parte inferior (o corpo,
a carne), do lado feminino. As Confissbes de Agostinho sdo a narrativa de uma
conversdo, por meio da qual o futuro bispo de Hipona conta, igualmente, como a
mulher em geral —e a sua em particular — foi um obstaculo a sua nova vida de homem
da Igreja. (Le GOFF; TRUONG 2012, p. 53).

O corpo nu da mulher, sem duvida, chocou alguns religiosos e viajantes, ja que a
vergonha fazia parte do pensamento ideal cristdo. Somado a isso, outro problema, o corpo
desnudo foi interpretado como “livre acesso” ao ato sexual e, por isso, muitos colonos
abusavam e violentavam as indigenas. Moreau (2003, p. 256) destaca: “Os colonos esperavam
encontrar no Brasil algo do que fora descrito por Caminha e informado por outros: mulheres

com olhos amorais, sedutoras, disponiveis e nuas, como guem pudessem praticar suas
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fantasias.” Porém, para os inacianos, a nudez e forma como se portavam em relacdo ao ato

sexual legitimava a necessidade da evangelizacdo, porque se portavam assim por ignorancia.

De fato, para um bando de brancos catélicos educados sob égide da ocultagdo da
nudez, em que o pecado e a culpa faziam parte de seu imaginario e que ouvia dos
padres que o corpo era o templo do deménio, indias nuas com certeza constituiram
objeto de extrema surpresa. Este fascinio inicial precisava ser justificado e nada
melhor do que a comparacdo com o Eden e a nudez de Addo e Eva. Como eles,
também os indios eram inocentes em sua nudez. (RIBEIRO, 2005, p. 3)

A nudez associada a ideia de “disponibilidade sexual” para os colonos entrava em um
campo cultural sobre o ato sexual para os proprios indigenas. Para Ribeiro (2005, p. 4), a cultura
sexual indigena, que era livre da culpa cristd e permitindo a liberacdo da energia sexual do
branco, poderia ser considerada a primeira condi¢do para o favorecimento das praticas sexuais
na Coldnia.

Portanto, os nativos ndo encaravam o sexo como algo proibido ou pecaminoso, 0 que
apresentava uma contradi¢do com os fundamentos da Igreja, revelando, inclusive, a necessidade
de uma “educacdo sexual”, que seria mais uma incumbéncia para 0s missionarios, dessa vez
com publicos diferentes: o colono (j4 cristdo, mas “perdido no paraiso”) e os indios (inocentes
por ndo conhecer ainda a palavra de salvacéo). A india, no caso, com o agravante de ser mulher.

Anchieta, em suas cartas, comenta a nudez, de maneira rapida e sem muitos detalhes
e/ou euforia, ou até curiosidade, diferentemente da carta de Pero Vaz de Caminha ao rei Dom
Manuel, 1500, conhecida e presente no imaginario europeu sobre 0 Novo Mundo e o que nele

havia;

(...) Ali andavam entre eles trés ou quatro mogas e bem gentis, com cabelos muito
pretos, compridos pelas espaduas, e suas vergonhas tdo altas, tdo cerradinhas e tdo
limpas das cabeleiras que, de as muito bem olharmos, ndo tinhamos nenhuma
vergonha... (CAMINHA, 1985, p.78)

Talvez a escrita “comedida” de Anchieta sobre a nudez feminina revele que existia
pudor nele ao ver, ou que qualquer riqueza em detalhes transpassaria os limites de seus votos
religiosos e da tecnica redacional em relacdo aos assuntos adotada pela Companhia na
elaboracdo das cartas e informes. Dessa forma, suas narrativas se baseiam mais em
comportamentos, afinal, era essa a justificativa da catequese. Quanto ao fisico, a palavra “nua”
pode ser encontradas nas cartas, de certa forma, carregando a carga semantica, historica e

imaginaria da 6tica medieval cristé.
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O léxico “nu”, imediatamente descritivo, também ¢ interpretativo, pois constitui o
indio como humanidade gentia despida das marcas visiveis do Bem. O uso do termo
implica, portanto, também a prescricdo de vesti-lo com a luz para expulsar-se o
Deménio de seu corpo. (HANSEN, 1995, p. 103)

Presente no imaginario, a questao entre o “nu” e o “vestido”, segundo Le Goff e Truong
(2012, p. 140) eram ideias ja consagradas, odiava-se a nudez durante a ldade Média. Inclusive,
odiava-se a estética, ligada as praticas da ginastica do grego. Sabe-se que o indigena, em sua
nudez, levantava a questdo da vaidade estética, ja que usavam adornos, como pinturas e penas
em vez da roupa, que seria a “prote¢dao” do corpo. Segundo Le Goff e Truong (2012, p. 140):
“Entretanto, o nu esta em geral do lado do perigo, se ndo do mal. Ele est& do lado da selvageria
e da loucura.”

Para Baeta Neves (p. 134), o olhar do europeu carrega esses conceitos de corpo e nudez.
Nas intepretacdes do corpo nu dos indigenas, veem algo relacionado a deformidade, pois eles
se exibem de forma natural e usam “adornos deformadores”. Portanto, era necessario “corrigir
0 corpo”. Baeta Neves (1978, p.134) complementa sobre a visdo do corpo: “Especialmente para
ideologia dos religiosos, o corpo deveria ser um lugar de repadio — o melhor que se deveria
com ele fazer era mortifica-lo, mutila-lo segundo razdes da Etica, ndo da Estética.”

O fato de os nativos ndo usarem roupas também trouxe a tona a falta da culpa e
vergonha, sentimentos que teriam surgido p6s o Pecado Original de Ad&o e Eva. Os inacianos,
neste ponto, acreditavam, inicialmente, que era preciso vesti-los, mas era muito dificil encontrar
roupas no Brasil Col6nia. Segundo Mesgravis e Pinsky (2016, p.p 46 e 47) havia certa
dificuldade em fazer com que os indigenas usassem roupa, entdo, optaram por incentivar o uso
de roupas, em especial “as mulheres, quando frequentassem as igrejas, nos momentos de
confissdo e nas cidades”. Ainda assim, era dificil para os indios se adaptarem ao uso de roupas,

devido a seus costumes, tao diferentes dos europeus:

Um dos costumes nativos que mais surpreenderam os europeus foi o de tomar banho
todos os dias, e em alguns mais de uma vez, pois na Europa ndo havia esse costume.
Ao contrério, acreditava-se que “muito banho” fazia mal a satide. Quando eram
obrigados pelos brancos a usar roupas, muitos indios ai sim ficavam doentes;
banhavam-se vestidos e demoravam a secar ou usavam panos ndo tdo limpos nos quais
proliferavam bactérias e fungos. Os indios resistiam em usar roupas alegando que
atrapalhavam a realizacéo de suas atividades. (MESGRAVIS; PINSKY, 2016, p.p. 46
e 47)

Em janeiro de 1565, apds 12 anos de misséo no territorio, Pe. Anchieta escreve de Séo
Vicente ao Geral Diogo Lainez transmitindo informagdes sobre os franceses no Rio de Janeiro,

e como esses se comportam. De certa forma, em sua descricdo, revela o quanto séo corruptores,
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ao mesmo tempo, distantes e perdidos do ideal cristdo. Indigenas e franceses (protestantes) se
colocam em um mesmo plano de amoralidade. Certamente, eles estariam munidos de interesses
e, por isso, também ficam nus, como os indios, dando a esta nudez uma nova interpretacao aos
olhos de quem narra, Anchieta. O jesuita ndo vé com bons olhos esta aproximacao entre eles e
considera certamente, como uma atitude imoral.
A vida dos Franceses que estdo neste Rio é ja ndo somente hoje apartada da Igreja
Catolica, mas também feita selvagem; vivem conforme aos indios, comendo,
bebendo, bailando e cantando com eles, pintando-se com suas tintas pretas e
vermelhas, adornando-se com as penas dos passaros, andando nus as vezes, s6 com
uns cal¢des, e finalmente matando contrarios, segundo o rito dos mesmos indios, e
tomando nomes novos como eles, de maneira que néo lhes falta mais que comer carne
humana, que no mais sua vida é corruptissima, e com isto e com lhes dar todo género

de armas, incitando-0s sempre que nos fagam guerra e ajudando-os nela, o sdo ainda
péssimos. (ANCHIETA, 1933, p. 221)

Com esse fragmento, tem-se a mensagem de que se adaptar aos costumes indigenas é se
afastar do ideal cristdo. E, na verdade, um atraso. Desnudar onde se deveria vestir é repugnante,
além de receber descréditos: “...de maneira que nao lhes falta mais que comer carne humana...”

Em outra carta, em 1584, Pe. José de Anchieta escreve algo sobre as mulheres e uma de
suas fun¢des manuais, “Dos costumes dos Brasis”: a de fazer uma roupa de algoddo. Nessa
narrativa, ele menciona o frio da regiao e, por isso, a necessidade cobrir. O jesuita menciona o
nome da tribo: os Carijos. Ao mesmo tempo em que ha alusdo de que o corpo nédo é coberto por
inteiro, a carta menciona que esta roupa também pode ser feita de peles de animais que 0s
nativos matam e comem. Anchieta (1933, p. 329) ressalta que, mesmo assim, 0 costume €
andarem nus: “Todos estes ordinariamente andam nus, ainda que os Carijos e alguns dali para
avante, por ser terra muito fria, usam de peles de veados e outros animais que matam e comem,
e as mulheres fazem umas como mantas de algodao que cobrem meio corpo.”

Em uma carta (XXXII), 1585, “Informagdo da Provincia do Brasil”, Anchieta (1933,
p.426) relata sobre a vestimenta no territorio (“Cousas que pertencem ad vestitum”), mas, volta
a ideia do “mau costume” da nudez: “As mulheres trazem suas camisas de algodao soltas até o
calcanhar sem outra roupa e os cabelos e quando muito entrangados com uma trancadeira de
fita de seda ou de algoddo; mas homens e mulheres de ordinario andam nus e sempre descalgos.”

Nota-se, neste fragmento, que ja ha certo costume de se vestir no aldeamento, mas que
a nudez é algo recorrente, um habito, uma inconstancia dos nativos. Na mesma carta sobre a

vestimenta, Anchieta relata uma imagem na qual a roupa é usada como adorno.
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Os indios da terra de ordindrio andam nus e quando muito vestem alguma roupa de
algoddo ou de pano baixo e nisto usam de primores a seu modo, porque um dia saem
com gorro, carapuga ou chapéu na cabega e 0 mais nu; outro dia com seus sapatos ou
botas e 0 mais nu, outras vezes trazem uma roupa curta até a cintura sem mais outra
cousa. Quando casam vao as bodas vestidos e & tarde se vao passear somente com 0
gorro na cabeca sem outra roupa e lhes parece que vao assim mui galantes.
(ANCHIETA, 1933, p. 426)

A imagem dos nativos nus demonstrava certa infantilidade deles, na 6tica do europeu.
Mas isso evidenciava e legitimava a acdo e presenca dos jesuitas, pois era preciso fazerem
conhecidas as escrituras sagradas, ja que eram ignorantes e isolados. O nu feminino, ent&o, era
ainda pior, pois gerava a tentacdo dos homens. Le Goff e Truong (2012) comentam que 0 nu,
para 0 pensamento da época, era exibicao de risco moral, falta de pudor e erotismo. J& a roupa,
seria a protecdo, ou seja, o contrario disso.

Embora o corpo deshudo, também sem protecdo, representasse um esforco maior para
0 processo da catequese, é importante destacar que ndo era visto como impedimento. Os
missionarios acreditavam na possivel evolucdo dos nativos. Era necessario, apenas, a educacao,
a conversdo, 0s ensinamentos. Outro ponto importante a destacar € que o olhar dos religiosos
se difere do olhar dos colonizadores, os olhares e analise “do outro” - por conseguinte, a imagem

da representagdo — sempre véo de encontro a Seus interesses.

De modo esquematico, podemos afirmar que os colonizadores denominavam os
nativos de barbaros, seres incapazes de receber a conversdo, para reforgar a
necessidade de escraviza-los, enquanto os sacerdotes procuravam representa-los como
gentios, cristdo em potencial, pois, do contrario, a catequese estaria ameacada.
(RAMINELLI, 1996, p. 16)

O interesse dos religiosos era a conversédo. Entdo, nota-se nesta passagem, que Anchieta
(1585), na mesma Carta XXXI|I, “Informacéo da Provincia do Brasil”, uma visao que difere da
ja mencionada carta para Loyola de 1554 sobre a mulher indigena e seu aspecto de tentadora,
principalmente na preocupacdo do jesuita com os meninos orfaos. Ele destaca, neste contexto,
um aspecto de inocéncia. Anchieta (1933, p.434) afirma que: “(...) dormem em redes de fio de
algoddo no ar, por causa das cobras, tém grande candura natural e com andar nus non

vercundant parece representam o estado de inocéncia.”

Na mesma carta, ao falar sobre a conversdo, Anchieta menciona sobre as mortes dos
indigenas por enfermidades, na Baia, e sobre 0s colonos que os escravizam, separando mulheres

de seus filhos e os vendendo. Novamente, relata sobre a nudez feminina demonstrando que,
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entre os nativos, a nudez ndo significa disponibilidade sexual, ha respeitos e costumes entre

eles.

Vivem nas aldeias de que 0s nossos tém cargo, como em comunidade, em umas casas
mui grandes, com um principal de sua nacéo a que obedecem em algumas cousas, e
com viverem juntas nestas casas cento e duzentas pessoas, maridos, mulheres e filhos,
ndo ha entre eles todo 0 ano queixas nem falsidades e com andarem nus ndo ha homem
gue ponha o olho em mulher alheia. S&0 mui modestos de seu natural e andam mui
direitos e pelos caminhos sempre vao em fileiras, a mulher deante do marido, e andam
a grande pressa. (ANCHIETA, 1933, p. 435)

Nesse viés, & possivel notar um antagonismo presente na nudez feminina.
Primeiramente, se relaciona a luxuria, para Pilosu (1995, p. 29): ... o topos da mulher enquanto
instrumento diabolico serd uma componente sempre presente na religido judaica e, depois, na
cristd.” Em um segundo plano, esta associada com a natureza, a inocéncia, ou seja, com a
possibilidade de vestir com a roupagem da catequese, da cultura europeia — que era a Visdo
modelar conhecida pelos missionarios, pelo Pe. Anchieta. Afinal, as indigenas nada levam,
estdo desnudas, como se fossem, de fato, humildes, atrasadas, esperando os tecidos novos e

alheios.

Os indios sofreram graves alteragdes na tonalidade da pele, na linguagem e, sobretudo,
nos costumes. O canibalismo, a nudez e as inimeras erronias perpetuadas pelos
naturais do Novo Mundo representavam a segunda degeneracéo, a segunda queda. Os
padres teriam a missdo de trazer os amerindios para 0 mesmo estagio de evolucao
onde se encontravam 0s europeus cristianizados. O conhecimento das escrituras e o
incremento da fé removeriam os indicios de barbarie e preparariam os nativos para
alcancar o reino dos céus. (RAMINELLI, 1996, p. 31)

Tem-se, enfim, a representacdo de que por ser mulher e andar nua é, sim, nefasta e
perigosa. Mas faz isso por ndo conhecer “o correto” — segundo conceitos cristdos — entéo,
precisava de salvagéo.

5.3 POLIGAMIA, CASAMENTOS E CONCUBINATOS

Anchieta (1933, p.433), na Carta XXXII (sobre os indios), 1585, menciona as
caracteristicas da lingua dos nativos: “(...) em sua pronunciagdo ndo pdem F, L, Z, S e RR...”.
Depois sobre a tonalidade da pele, cabelo, tamanho: “Sdo como vermelhos de cor, de mediana
estatura, a cara e 0s mais membros mui bem proporcionados; o cabelo é corredio de homens e
mulheres...”.
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Raminelli (2008), sobre as mulheres tupinambas, diz que as indigenas tinham muito
apreco pela cabeleira: lavavam, penteavam e faziam trancas. Ja os pelos do corpo eram
arrancados. Pilosu (1995) complementa que a pratica de cortar os cabelos, nos textos religiosos
de exempla, era fundamental em uma peniténcia, pois seria negar a beleza exterior e o0 aspecto
de seducdo. As indias eram o oposto disso, cabelos longos e bem cuidados por elas eram mais
um detalhe que se soma a um visual sedutor. Além disso, a memdria e o imaginario contribuiam

para uma leitura dos indigenas, conforme aponta Raminelli:

Na verdade, os habitantes do Novo Mundo suportaram um duplo castigo: o primeiro

acometeu a todos os homens, depois que Addo e Eva foram expulsos do Paraiso; o
segundo afetou os primeiros moradores da América e suas descendéncias, pois 0s
Gltimos padeceram com os desmandos dos diabos, com alteracdes fisicas e
comportamentais devido ao isolamento e a tardia conversdo ao cristianismo.
(RAMINELLI, 1996, p. 31)

Entdo, ndo era apenas a parte fisica, a nudez, a cor da pele e o cabelo, nem a questdo
linguistica na inexisténcia de alguns vocabulos e/ou na diversidade de linguas presentes no
territorio que mostravam para 0s jesuitas o que eles acreditavam, mas o comportamento,
principalmente. Um deles era a poligamia. Na carta quadrimestre (1X) de 1556, de setembro até
o fim de dezembro, abril de 1557, Anchieta fala sobre essa pratica existente entre 0s nativos e

algumas formas de intervencdes pelos jesuitas, que a consideravam incorreta:

Batizamos todos 0s pequenos, e algumas mogas, as quais depois que crescerem
possam casar com 0S mogos que se ensinam na escola. Um desses catectimenos pediu-
nos uma destas mogas cristds por mulher, negamos-lha porque ele ja tinha outra, e
filhos dela, e ndo tinha nenhum aparelho para se poder batizar. Mas ele (como tém
por costume) foi-se ao irmao da moga, pediu-lha e houve-a, a qual depois que esteve
com ele sete, ou oito dias, repreendida por nés outros, arrependida se apartou dele, e
saiu-se de casa para hunca mais tornar a ele. Ele tomando-a por forca, a tosquiou e
como nao quisesse consentir com sua ma vontade a queimou, e lhe fez muitas chagas,
a qual, deitando-o de si, se acolheu & casa de uns Cristdos, querendo antes morrer que
consentir no pecado. E como ele a quisesse tirar e levar por forca, acudimos nés outros
esforcando-a a que estivesse firme, e repreendendo ao outro, porque queria ter por
manceba esta que era ja batizada, tendo ele outra mulher, e ndo sendo cristdo. Vencido
com as nossas palavras se foi (...) (ANCHIETA, 1933, p. 98)

Em outra carta (XXXIII), “Informacio dos casamentos dos Indios do Brasil”, de 1585,
Anchieta traz novamente a questdo da Poligamia, revelando como as mulheres indigenas se
comportam com naturalidade ao dividirem o marido com outras mulheres, tendo elas 0 mesmo

direito, caso quisessem. Além disso, o religioso destaca a diferenga da mulher jovem e da
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mulher mais velha nesta temética, uma vez que essa Ultima poderia ser abandonada, conforme

relata este fragmento:

Os indios do Brasil parece que nunca tém animo de se obrigar, nem o marido a mulher,
nem a mulher ao marido, quando se casam: e por isso a mulher nunca se agasta porque
0 marido tome outra ou outras, reste com elas muito ou pouco tempo, sem ter
conversacdo com ela, ainda que seja a primeira; e ainda que a deixe de todo, ndo faz
caso disso, porque se é ainda moca, ela toma outro, e se é velha assim fica sem esse
sentimento, sem lhe parecer que o vardo lhe faz injdria nisso, sobretudo se isso o serve
e Ihe da de comer, etc. (ANCHIETA, 1933, p. 448)

Certamente, a poligamia era uma caracteristica dos indigenas que incomodava 0
religioso, uma vez que rompia totalmente com a visdo que se tinha de familia, fazendo com que
0 homem branco e religioso precisasse encarar algo totalmente o distinto para ele, julgado como
errado e pecaminoso. Tal ato poligdmico era comum entre varias tribos brasilicas, assim como

aponta Raminelli (2008) ao referir-se aos Tupinambas.

O marido poderia expulsar a mulher e vice-versa. Se ficassem fartos do convivio, a
unido estaria desfeita. Ambos poderiam, entdo, procurar outros parceiros, sem maiores
constrangimentos. Entre os selvagens era costume, quando o esposo se enfada da
companheira, presentear outro homem com sua mulher. A maioria dos indios tinha
somente uma mulher. A poligamia, porém, era amplamente difundida entre os grandes
guerreiros e caciques. (RAMINELLI, 2008, p.p. 18 e 19)

Outra questdo que estara presente nos discursos do jesuita é a pratica dos nativos terem
a ideia de parentesco diferente do formato europeu. Eles poderiam se casar com as sobrinhas,
filhas de irmas, mas ndo pelo lado paterno. Na carta XXIX, “Informagdo do Brasil e de suas

Capitanias”, 1584, mostra como isso acontecia.

Todos os filhos e filhas de irméos tém por filhos e assim 0s chamam; e desta maneira
um homem de 50 anos chama pai a um menino de um dia, por ser irmdo de seu pai e
por esta ordem tem grande reveréncia a todas as mulheres que vém pela linha dos
machos, ndo casando com elas de nenhuma maneira, ainda que sejam fora do quarto
grau. As sobrinhas, filhas de irmas e deinceps, tém por verdadeiras mulheres, e
comumente casam com elas, sine discrimine. (ANCHIETA, 1933, p. 330)

Em uma outra carta, XXXII, “Informacgdo da Provincia do Brasil”, 1585, Anchieta
comenta que os casamentos nédo tinham dote — como era tradicional da Europa — e, as vezes, 0

indio trabalhava para o pai da india para poder casar-se com ela. Porém, sobretudo, os nativos
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ndo tinham a ideia e o desejo do lucro. E o préprio Anchieta que mostra como seus relatos
carregavam suas consideragcfes associadas a passagens biblicas, textos conhecidos por ele,

como a de Jacob e Labao.

De dia e de noite fazem seus comeres, cantares e festas até a manhd, andam muitos
dias sem comer se ndo tém, mas quando o tém ndo descansam sem acaba-lo et vicunt
in diem, ndo guardando as cousas para 0 outro, casam sem dote e as vezes servem aos
pais por casar com as filhas, como fez Jacob a Lab&do. (ANCHIETA, 1933, p. 434)

Na mesma carta, no cenario do Colégio da Baia, ha uma visao da mulher descrita por
Anchieta, que Moreau (2003) diz que, embora pareca utilitarista, ndo era, pois se insere nas

necessidades sociais da época e mostra uma visdo geral da mulher.

Tem este Colégio tanta gente por ser semindrio, e nele se criam 0s novigos, escolares,
linguas, e estdo os velhos, que ha muitos anos que trabalham, e quanto aos escravos
sdo tantos porque muitos ndo fazem por um, e também séo oficiais de varios oficios,
como pedreiros, carpinteiros, ferreiros, carreiros, boieiros e alfaiates, e é necessario
comprar-lhes mulheres por ndo viverem em mau estado e para este efeito na roga tém
a dita povoagao com suas mulheres e filhos, as quais também servem para plantar e
fazer os mantimentos, lavar a roupa, anilar e serem costureiras, etc. (ANCHIETA,
1933, p. 414)

Nota-se que se espera uma mulher dentro dos moldes considerados vélidos e
convenientes. Assim, para o Brasil Col6nia existia um padrdo feminino: a mulher tentadora e
livre sexualmente € indesejavel, a convertida é esperada e acolhida nas relagdes humanas,

principalmente em um espaco ja dominado pelo homem branco.

Embora contrarios a escraviddo, eles trabalhavam com escravas, catequizando-as e
reprimindo-as na sexualidade: buscavam transforma-las em devotas dona-de-casa, ou
até em algo semelhante as freiras, na hip6tese de Gambini (para quem 0s missionarios
deviam se sentir felizes, rodeados de mulheres que imploravam sua licenca e perdo).
(MOREAU, 2003, p. 258)

Para se atingir um ideal esperado, o comportamento “selvagem” precisava, segundo os
religiosos, de intervencgdes da fé catolica, dando suporte e orientagcdes para que, a0s poucos,
houvesse mudancas consideraveis e possiveis figuras convertidas. Neste sentido, seguindo a
logica cristd, qualquer um poderia ser “restaurado”, a conversao era possivel até para os “piores

pecadores”. Conforme aponta Raminelli (1996, p. 34): “Os pensadores cristdos possuiam um
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discurso universalista, mas na pratica aceitavam aumentar o rebanho dentro de regras explicitas:
qualquer pessoa poderia ser admitida entre os cristdos, caso aceitasse abandonar os antigos

costumes ¢ abracasse uma nova ortodoxia.”

5.3 india-manceba

Na carta do quadrimestre de maio a setembro, de 1554, de Anchieta para Loyola, escrita
em Sao Paulo de Piratininga, o religioso destaca os feitos da missdo na terceira Capitania
(Espirito Santo). Atuavam, nesse local, o Pe. Bras Lourenco e o Ir. Siméo Gongalves pregando
a palavra de Deus. As ac¢des dos religiosos se baseiam, principalmente, em evitar o concubinato

de homens com mulheres indigenas, apontando o matrimonio como saida deste imbrdglio.

Consegue-se abundantissimo fruto, porque uns contraem matrim6nio com as
concubinas, suas escravas; e outros comeg¢am a viver no caminho da salvagdo,
apartando-as de si. Nisto brilha sobretudo a virtude dum grande e nobre senhor que
entrou na via reta da salvacéo, repudiando a concubina com quem vivera unido muito
tempo e da qual tivera filhos. (ANCHIETA, 2004, p. 141)

Tal passagem revela que o homem branco se sobressai, enaltece-se de valores quando
repudia estar com a indigena como manceba. Essa agdo ndo era muito recorrente, para a
infelicidade dos missionarios que temiam pela predominancia e avancos deste pecado, j& que,
segundo Vainfas (1997, p. 84): “Casar-se com indias a quem viam como “solteiras”, prostitutas
ou amasias, eis uma ideia jamais acalentada pela maioria dos portugueses chegados ao Brasil
no século XVI.” Vainfas (1997) complementa que 0s colonos consideravam a hipotese de se
casar com uma indigena uma verdadeira infamia, algo que era cogitado apenas pelos insistentes

padres da Companhia.

Dessa forma, os religiosos viam como saida o casamento com uma Orfd vinda de
Portugal. Nesta mesma carta de Anchieta hd mencéo sobre isso, além de uma medida corretiva

para aqueles que cedessem a tentacdo em relacdo as indias e aos atos de concubinato:

N&o é pequena a emenda e corregdo em extirpar 0s outros vicios. Para evitar 0s
juramentos, foi instituida uma Confraria de Caridade: os que desejam entrar nela, se
se acusam espontaneamente no caso de jurarem, pagam certa quantia para o
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casamento de alguma 6rfa; se porém sdo acusados por outro, pagam o dobro. Deste
modo s6 rarissimamente se pronuncia com irreveréncia 0 nome de Deus. Mas se
alguns, vindo de fora, 14 chegam e juram, se saberem, o que esta estabelecido, sdo
logo repreendidos pelos outros e acautelam-se para o futuro. (ANCHIETA, 2004, p.
141)

Conforme comprovam os fragmentos, ndo ha mengdes de como as mulheres indigenas
lidavam com as interferéncias dos padres em suas relages com os colonos, pois o foco principal
€ mostrar o “bem vencendo o mal”, ou seja, a virtude frente a tentacdo, esta tltima encarnada
na figura nativa manceba, deixando, entdo, a mulher indigena como coadjuvante ou figurante

da prépria historia de suas vidas; o papel principal é sempre do homem branco.

Nesse Vviés, é possivel afirmar que colonos tinham a tal repulsa por casamentos com
mulheres de cor, sendo elas tanto as chamadas negras da terra, indias, como, também, as negras
africanas — que se juntaria neste tema historico no século XVII. Vainfas (1997) destaca essa
repulsa e ressalta que havia um modelo ideal de mulher pura, uma memdria que carregavam

desde suas vidas do outro lado, em Portugal.

Mas quase nunca se casavam, ou sequer cogitavam fazé-lo, com essas mulheres
degradadas pelo colonialismo e pelos valores ibéricos de pureza racial, mesmo que
por elas se apaixonassem. Muitos solteiros viviam amancebados por anos a fio,
preferindo a morte & vergonha de esposas mulheres infamadas pelo sangue, pela cor
ou pela condigdo social. (VAINFAS, 1997, p. 84)

Dessas relacBGes entre portugués e indigena muitos nasceram e, a eles, caberia a
catequese. Na mesma carta (1554) e no mesmo local, a terceira Capitania, Espirito Santo,
Anchieta (2004, p. 142) comenta sobre esses filhos: “Quatro ou cinco meninos 6rfaos, dos que
nasceram de pai portugués e méde brasilica, vivem em nossa casa sujeitos aos padres e

reservados para o Colégio, se se vier a fazer. A todos eles d4 mantimento a mesa de Cristo...”

Sob uma outra perspectiva, em relatos cristdos, a figura do eremita aparece, por vezes,
como alguém que consegue converter e mudar a mulher pecadora, primeiro pelo
arrependimento, assim como a personagem biblica Maria Madalena, depois pela conversao.
Pilosu (1995, p. 35) menciona: “Mas o caso que aparece com maior frequéncia € o do eremita
ou do monge que consegue, através do seu comportamento, fazer a mulher desistir do seu

trabalho de sedugéo e conduzi-la ao bom caminho.”
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Em uma trimestral de maio a agosto de 1556, trés anos apds sua chegada, o entdo irméo
Anchieta escreve de Sdo Paulo de Piratininga sobre a doenca de uma mulher, mostrando,
também, a pratica de procurar 0s missionarios para uma possivel cura. A carta revela que a
doenga que a acometia era contagiosa e parecida com lepra. Anchieta (2004, p. 22): “Nao tendo
nos remédios para aplicar a uma pessoa que sofria de doenca contagiosa que parecia lepra,
admirava-se certa mulher que ndo olhassemos pela sua saude, nGs que ensinamos a observar as

obras de misericordia.”

Pilosu (1995) comenta, com base em textos religiosos difundidos como exempla durante
a ldade Média, a lepra significaria um castigo divino pela impureza ligada a ela e, também, uma
maneira de evitar a consumacao do pecado. Na narrativa de Anchieta, quando ele menciona que
a doenca parecia lepra, certamente, também associa a india com o pecado carnal, por ser

manceba de algum homem.

Cristo é um médico: médico do corpo — de que sdo testemunhas suas curas miraculosas
—, médico da alma — ja que ele mostrou ao homem o caminho da salvagdo. “Cristo é
também um medicamento pois ele também foi utilizado para curar as feridas de nossos
pecados. (Le GOFF; TRUONG, 2012, p. 109)

Com base neste preceito, Anchieta termina esta narrativa mostrando a atitude dos
religiosos ligadas a cura da alma, mais do que a do corpo, em concordancia com o pensamento
sobre a doenga em questdo e o médico da alma. Comenta sobre o que uma mulher pensou diante

disso. Por fim, ressalta que as mulheres indigenas sentem afeicdo pelos jesuitas.

(...) Pensando isto e querendo-nos desculpar, parecia-lhe que procediamos assim por
causa da maldade dos indios, que muitas vezes, em doengas gravissimas e nas
mordeduras venenosas de cobras dizem e prometem que hdo de proceder conforme
aos mandamentos de Deus e aos costumes cristdos, mas, recuperada a salde,
perseveram nos maus costumes: julgava ela talvez que era isto o que nos afastava de
os curar, crendo que nos possuimos o poder de restituir a salde, por termos
conhecimentos de Deus e o pregarmos. E assim visitando outra mulher, que estava
doente passados alguns dias recuperou a sadde; e ao perguntar a mae dela como
estava, respondeu que bem; e acrescentou: Nem admira, pois lhe impuseste as m&os.
E por isso as mulheres nos mostram muita afeicdo. (ANCHIETA, 2004, p.p. 22 e 23)

Em uma outra carta do Ir. José de Anchieta ao geral P. Diogo Lainez, em Sao Vicente,
junho de 1560, ha um relato sobre uma velha manceba. Ela, arrependida e com medo de ir para
o inferno, é acolhida e comeca a oferecer esmolas para a missao. Nesta carta, nota-se que a
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doenca da velha esta associada ao fato de ser mulher indigena e ter vivido em concubinato. Le
Goff e Truong (2012, p.p. 108 e 109) mencionam a visdo da doenca na Idade Média em uma
relagdo entre corpo e alma: “A tensdo que atravessa o corpo na Idade Média ¢ novamente
perceptivel nessa doenga da alma, da qual “a corrupg¢do do corpo” é apenas, pensa-Se, a parte

visivel.”

Um sd exemplo contarei ainda, por me ndo deter em cada coisa particular, que nédo
sera causa de menor alegria. Faleceu ha pouco uma velha, que havia sido manceba de
um portugués quase quarenta anos e havia gerado muitos filhos. Esta, como nossos
irmaos, houvera nove anos, a admoestassem que olhasse por si e ndo quisesse ir-se ao
inferno por aquele pecado, logo arrependida e conhecendo a maldade, em que havia
vivido, aborreceu o pecado e, perseverando em castidade, trabalhava de purgar seus
pecados com muitas esmolas, que nos fazia. (...) Visitavam-na muitas vezes 0s irmaos
e confortavam-na como divinas palavras, principalmente quando, ja no fim, tendo
corruptos 0s 6rgaos secretos (esta era sua enfermidade, que € muito comum nestas
mulheres do Brasil, ainda nas virgens), exalava de si tdo mau cheiro, que 0s mesmos
seus a desamparavam. (ANCHIETA, 2004, p. 60)

H& alguns pontos importantes nessa narrativa. Um deles é a doenca associada ao
concubinato, ou seja, nota-se na escrita de Anchieta, que a doenca parece ser o castigo pela
escolha de viver como manceba, mas, ao mesmo tempo, quanto maior o sofrimento, mais a
“pecadora” se aproxima do arrependimento e da castidade, pois a porta para a cura da alma é o
arrependimento pela dor, seguido da morte, que € uma mudanca radical de sentido. Outro ponto
relevante é que essa doenca citada na carta se relaciona a mulheres indias. Além disso, o cheiro
que ela exala em sua enfermidade revela o putrido de seus pecados. Pilosu (1995, p.54), sobre
a visdo judaico-cristd da mulher na ldade Média, afirma: “Mas a luxuria da mulher é

considerada ainda mais fétida (...)”

A mulher descrita na carta, além de ter ligagcdes com a doenca, o concubinato, 0 mau
odor, ela ainda levava o termo “velha” como particularidade descritiva dela. Isso ja envolve
outros conceitos, uma vez que, segundo Raminelli (2008) as velhas indias representavam, para
0S europeus, o contrario de experiéncia e sabedoria, na verdade, expressavam ate pela imagem
de seus corpos envelhecidos, a degeneracdo da idade e as transgressdes da mocidade. Além
disso, o termo “velha” j& continha uma forte carga semantica na Idade Média, como aponta Le

Goff e Truong (2012):
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O caso das mulheres velhas é diferente. Antes de se tornar uma feiticeira em potencial,
a velha tem, com efeito, ma reputacdo. Um termo que se encontra com frequéncia nos
textos, e em particular nessas histérias edificantes chamadas de exempla, ilustra essa
reprovagdo: vetula, a saber, a “velhinha”, que serve sempre para designar uma
personagem maléfica. Por consequéncia, e como ocorre frequentemente na Idade
Média, a velhice é objeto de uma tensdo — entre o prestigio da idade e da memdriae a
malignidade da velhice, a feminina em particular. Assim como em relacdo a
malignidade suposta daqueles que ainda ndo entraram naquilo que j& se chama “idade
da razdo”, presas faceis do diabo tentador, a velhice oscila entre a admiracdo ¢ a
reprovacgdo. (Le GOFF; TRUONG, 2012, p. 78)

Na mesma carta de 1560, Anchieta demonstra o trabalho dos missionarios, como
“pbravos soldados”, enfrentando dificuldades e desafios. No caso da velha, a conversdo veio de
fato a servico da fé. Conforme apresenta o proprio jesuita:

Mas o Pe. Afonso Brés e o Ir. Gaspar Lourenco, intérprete, dando maior atengdo ao
olor, que dai a pouco sua alma havia de dar, venciam o fedor que aos outros era
intoleravel, e estavam toda a noite sem dormir, animando-a com divinas palavras, nas
quais ela muito se deleitava, até que expirou com ditoso fim, como é de crer.
(ANCHIETA, 2004, p. 60)

5.4  PARTOS, ABORTOS, RELACOES ENTRE AS MULHERES INDIGENAS E SEUS
FILHOS

Ainda na mesma carta de 1560, destinada ao P. Diogo Lainez, escrita em S&o Vicente,
0 missionario narra sobre o trabalho de parto das indias. Inicialmente, comenta que o0s jesuitas
acordam, muitas vezes, de madrugada para atender doentes, moribundos e mulheres de parto, e
colocam reliquias de santos no pescogo deles. Em seguida, menciona que muitas criangas
nascem mortas. No olhar do cristianismo medieval, cabe a mulher o sofrimento do parto. Le
Goff e Truong (2012, p. 66) relembra a passagem biblica: “Ao lado do homem condenado ao
trabalho manual, a mulher do Génesis dara a luz “na dor” (lll, 16-19), sera condenada aos

trabalhos de parto.”

Né&o ignorando elas isso, mal comegam a sentir as dores, logo as mandam pedir,
havendo antes confessado. No meio destas coisas acontece que se batizam e mandam
ao céu algumas criancgas, que nascem semimortas, e outras movidas, 0 que acontece
muitas vezes, mais por malicia humana que por desastre, porque estas mulheres
brasilicas abortam com muita facilidade. (ANCHIETA, 2004, p. 61)

Segundo Pilosu (1995), o aborto, ou meios abortivos, e a mulher infanticida eram maus
exemplos, geralmente associados a mulher pobre e a prostitua. Além disso, eram préaticas
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abominaveis e encaradas como tabus. Mas se usava de exemplos em sermdes, para ensinar a

moral sexual para as mulheres.

Raminelli (2008), ao se referir a tematica, menciona que alguns viajantes dividiram
opiniBes sobre as mulheres indigenas em relacéo a seus filhos. O autor aponta que, de forma
comparativa com a sociedade europeia, 0 viajante francés Jean de Léry, em suas cronicas,
mencionava que as indias eram muito apegadas a suas crias e que as defendiam de todos os
perigos, do mesmo modo que um animal. Mas ha outras versdes de colonos ou de viajante que
diferem desta visdo de Jean Léry, segundo aponta Raminelli (2008, p. 16): “...viam as maes

indias como feras brutas, como seres destituidos de sentimentos.”

De acordo com os testemunhos arrolados, o0 amor maternal e a preservagdo da familia
pouco representavam para as comunidades nativas; tal descaso ilustrava, sim, a
selvageria que podia ser encontrada entre os brasis. As marcas de barbarismos néo
ficavam restritas ao universo familiar (...) (RAMINELLI, 2008, p. 16)

O olhar de Anchieta se assemelha, em alguns aspectos, com este lado da selvageria das
mées indigenas, certamente, ou principalmente, quando ainda ndo foram evangelizadas. Desta
forma, percebe-se nas narrativas que elas buscam amparos nos jesuitas quando sentem dores ou
algo em relacdo a saude fisica ou parto, mas se distanciam deles, ou melhor, do pensamento
ideal deles, quando apresentam um comportamento julgado cruel em relacdo a familia e aos
filhos, distanciando-se, assim, da imagem da Sagrada Familia da Igreja Catolica, um modelo

de amor e afeto para os cristdos.

... Ou iradas contra seus maridos ou, as que nao os tém, por medo ou por outra
gualquer ocasido muito leviana, matam os filhos, ou bebendo para isso algumas
beberagens, ou apertando a barriga, ou tomando alguma carga excessiva e de outras
muitas maneiras, que a crueldade inumana faz inventar. (ANCHIETA, 2004, p. 61)

55  ARISADA DA MULHER INDIGENA

Um outro comportamento abominavel, segundo os jesuitas, e que deveria ser “domado”,
era o riso. A mulher indigena quase sempre era a dona de risos que incomodavam o0s jesuitas,

uma vez que associavam o riso delas ao da zombaria, que para o pensamento medieval e cristao,
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segundo Le Goff e Truong (2012, p.78): “Mais do que reprimi-lo, a Igreja, distanciando-se da

pressao monastica, ira controlar o riso. E separar o bom do mau, o divino do diabdlico.”

Em maio de 1560, em S&do Vicente, Ir. José de Anchieta escreve, para o Geral Lainez
contando sobre a natureza de Sao Vicente, inclusive a ocorréncia de uma forte tempestade que
abolou tudo, mas que ndo impediu os indios de beber e cantar. Em seguida, narra um episddio
no qual um pajé, denominado por ele como feiticeiro de grande fama, vai de encontro com ele
e outro padre ao atendimento de um doente na aldeia. Entdo, o padre pede para que reconheca
um s6 Deus e renuncie suas mentiras. Porém, ele argumenta dizendo que conhecia Deus e seu
filho e que a ventania que aconteceu estava relaciona com seus pedidos a Deus. Anchieta (2004,
p. 28) complementa que as mulheres riram: “...Isto disse ele. E respondendo-lhe o padre
“mentes”, as mulheres ja cristds, que ai estavam e a quem ensinamos, ndo puderam conter o

riso, escarnecendo da loucura do feiticeiro.

Quando o jesuita usa a palavra “nao puderam conter o riso”, percebe-se que foi algo que
ndo controlaram, mesmo sendo ja cristds. Ao mesmo tempo, o religioso usa isso na carta para
demonstrar o tanto que o feiticeiro/pajé era insano, desde seu ponto de vista. Isso fez as
mulheres indigenas rirem, causando o descontrole delas, de tdo absurda eram as palavras do
feiticeiro. Neste ponto ha duas condenacdes: o riso e o causador dele.

Sobretudo porque a Biblia também fornece razbes tanto para recomenda-lo quanto
para condena-lo. Uma alternativa que se enraiza nas duas espécies de riso que a lingua

hebraica admite. A primeira é o sakhaq, o riso alegre; o segundo, o laag, o riso da
zombaria. (Le GOFF; TRUONG, 2012, p. 78)

Além disso, conforme Baéta Neve (1978, 93): “Na verdade o que ¢ preciso fazer é
“desmascarar” o “pajé”; decifrar seu codigo maligno e exibi-lo como mentiroso e falacioso para
os indigenas.” O riso, entdo, nesta passagem em questdo foi os panos da mentira do feiticeiro

caindo, de acordo com a visao inaciana.

Enfim, toda dancga, bebedeiras e alegrias sem motivos, até¢ quando se “abala tudo” ou o
riso de zombaria das mulheres, conforme relatado nesta carta em questdo, 1560, traz a
visualizacdo do padre diante deste comportamento. Neste contexto, o riso carregava certa
ignorancia, perversidade e imoralidade. Para a sabedoria e conhecimentos da palavra de Deus,
a postura ideal, para 0 homem branco, seria o rosto sério. Conforme Le Goff e Truong (2012)
a concepcao sobre o riso, na Idade Média, se associa a tradi¢do filosofica antiga, de modo que

as parte nobres de um corpo seriam a cabeca e 0 coragdo e as partes igndbeis se relacionam com
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0 ventre, méos e sexo. Os filtros que podem servir para diferenciar o bem do mal seriam o0s
olhos, orelhas e boca. Le Goff e Truong (2012, p. 76) complementam: “A cabeca esta do lado
do espirito; o ventre, do lado da carne. Ora, o riso vem do ventre, isto €, de uma parte ma do

corpo.”

Por isso, o riso era um elemento também trazido nos sermdes de Anchieta, como, por
exemplo, o sermdo o XXXVII, 1567. Ele menciona a relagcdo entre risada e perturbacdo do

pecado.

Quantas vezes acontece a uma alma temente a Deus incipiebat mori, quia initium vitae
est initium mortis que trabalha por guardar seus mandamentos e antes morrer que
guebrantar nenhum deles quantas vezes Ihe acontece descuidar-se de Deus e fazer
pouco caso das coisas pequenas, sendo quando se acha quasi quasi nas grandes.
Exemplo: comeca a tomar conversagdo com uma mulher ainda que seja com mui boa
intencdo e sem nenhum mal; sendo quando ele por descuido e pouco caso que fez
disso, comeca a sentir em si maus pensamentos, comega jé a olha-la ou ela para ele
com olhos pouco castos, comeca a desmandar-se em risos e palavras; e o diabo atica
por sua parte quanto pdde; a carne pela sua. (ANCHIETA, 1933, p.p. 503 e 504)

Portanto, o riso na boca das mulheres indigenas seria a simbologia (do riso) carregada
pela propria representacdo (india), a mulher tida como tentadora e impura, carregando ainda a

risada do diabdlico. Por isso, era preciso controlar o riso. A catequese seria esse meio.

5.6 RITUAL: A MULHER INDIGENA NA ANTROPOFAGIA

Na carta ja mencionada, de 1560 dirigida ao geral P. Diogo Lainez, Anchieta traz a tona
uma outra questdo que implica na formagé&o do retrato da mulher indigena, segundo os preceitos
gue guiam a concep¢do da imagem. Ele menciona a relacdo da india com os rituais de
Antropofagia, trazendo, novamente, a figura da “velha”, neste caso, aconselhando a morte do

cativo.

Nos dias passados, indo contra 0s inimigos, venceram um lugar e tomaram cativos a
muitos, dos quais se dizia que um iria ser morto numa povoacdo proxima de
Piratininga, com seus cantares, vinhos e festas, como é costume. Sabendo disso o P.
Luis da Gra, foi |4 para o proibir. Rogou aos moradores que ndo haviam de deixar
sujar sua aldeia, em que havia tantos cristdos, com derramamento de sangue inocente.
Mas como depois houvesse fama, que se aparelhava tudo o necessario para a matanca,
tornou 14 uma e outra vez, estando aquela aldeia quatro milhas de Piratininga. E
embora os que ja eram batizados prometesse que nao se faria, todavia seu senhor, que
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0 cativara, infiel, que ali viera de outra parte, para ganhar aquela misérrima e
torpissima honra, e induzido pelo conselho de algumas velhas, determinou mata-lo e
tomar seu nome por insignia honorifica. (ANCHIETA, 2004, p. 65)

Por isso, acrescenta-se mais um pecado para a lista dos indigenas. O inaciano,
angustiado, lamentava esta inconstancia, uma vez que ja havia indigenas catequisados. Além
disso, mais um traco, na representacdo do “outro”, da mulher indigena, em especial, nesta
mencao da carta, da “velha”. Na passagem em questdo, a velha carrega sua imagem negativa

por aconselhar e levar muitos ao mal: a comer carne humana.

Assim, a légica das narrativas sobre o cotidiano amerindio prende-se aos interesses
da colonizacéo e da conversdo ao cristianismo. Representar os indios como béarbaros
(seres inferiores, quase animais) ou demoniacos (stditos oprimidos do principe das
trevas) era uma forma de legitimar a conquista da Ameérica. Por intermédio da
catequese e da colonizacéo, os americanos podiam sair do estagio primitivo e alcangar
a civilizago. Esses principios formavam uma espécie de filtro cultura que distorcia a
légica prépria dos ritos e mitos indigenas. (RAMINELLI, 2008, p. 12)

Sobre este mesmo assunto, na carta do jesuita, ha o reforco da importancia da missao,
ja que alguns ndo se submetem ao ritual antropofagico. Anchieta (2004, p. 66): «... E também
muito para espantar e dar muitas gracas a Deus, que nem estes, nem outros dos lugares vizinhos,
que ja faz algum tempo de nos ouviram, e ainda agora ouvem a palavra de Deus, ndo comem

carne humana (...)”

Na mesma carta, Anchieta traz um outro exemplo, o da mulher indigena em duas
imagens: a velha e a manceba. Na carta, é possivel perceber que a velha, novamente, se
relaciona a algo depreciativo e da naturalidade do costume dos indigenas de oferecer uma
mulher para o prisioneiro antes de ser morto na ceriménia. Na passagem, o cativo se tratava de
um menino de 15 anos a quem os irméos inacianos foram oferecer as palavras divinas. Ele
aceita e, por isso, é batizado antes de sua morte. Anchieta (2004, p. 66) narra: “Logo ao primeiro
ataque, fugiu o demonio, que estava em sua alma, querendo-se ele converter a fé, que lhe
perguntavam, que parecia que havia dias as havia aprendido.” Entdo, ele foi levado a outro

lugar, tendo as duas imagens de mulheres no caminho.

A quem seguiu o P. Afonso Bras a tarde, com o Ir. Manuel de Chaves e Gongalo de
Oliveira, intérpretes. Perguntando-lhe, pois, o Ir. Gongalo, que tinha especial cuidado
de o instruir, como o haviam tratado, respondeu: “Uma velha somente me deu um
sopapo, mas eu me lembrando de suas palavras ndo o senti”. / Tomaram-no entao os
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irmaos a seu cargo para o instruir mais inteiramente na fé e defendé-lo dos que
quisessem fazer algumas injarias, que naquele tempo costumam fazer-lhes muitas.
Davam-lhe também [os indios] uma moca (como é seu costume) para manceba e
guardadora, mas 0s irm&os ndo consentiram, e ele mesmo o aborreceu muito, dizendo
gue nunca se sujara nesse pecado. (ANCHIETA, 2004, p.p. 66 e 67)

Nesse Vviés, na Gtica cristd, a luxdria e a gula estdo lado a lado. A antropofagia revelava
estas questdes, ja que segundo Raminelli (2008), baseando em relatos de viajantes e imagens
iconograficas feitas pelos europeus em suas viagens, a mulher possuia certa relevancia nas
cerimdnias canibalescas. Alem disso, em algumas tribos, como a Tupinambd, uma mulher era
oferecida inicialmente ao prisioneiro. Raminelli (2008, p.p. 30 ¢ 31) aponta: “Ela se tornava,
entdo, uma esposa como qualquer outra, capaz de engravidar e formar uma familia, até o dia do
sacrificio do prisioneiro, ou melhor, de seu marido.” Sendo assim, ela poderia manter relagoes
sexuais com ele, sem afeicoar-se de fato, depois, em uma festanca, devora-lo, assim como

outras mulheres, homens e criangas.

Perceber relacGes entre a gula e a luxdria com o ritual indigena era possivel por meio da
memoria presente nas interpretacfes dos religiosos. Os dois pecados relacionavam-se com 0

carnal e eram evidenciados juntos. Como aponta Pilosu (1995):

A lista dos sete pecados capitais foi redigida pela primeira vez por Evagrio Pontico e
manter-se-4 basicamente a mesma durante muitos séculos. Os dois pecados carnais da
gula (ou ebrietas) e da luxdria aparecem, na maior parte dos casos, ao lado um do
outro, no principio ou no fim da lista candnica. (PILOSU, 1995, p. 45)

Pilosu (1995) destaca outro ponto relevante em relacdo ao pensamento europeu e cristio
da época, o da embriaguez. O consumo de bebidas alucinégenas pelos indigenas era comum. A
embriaguez fazia parte do ritual antropofagico também, além disso, as mulheres eram

personagens importantes na produgéo dessas bebidas.

Em uma carta do Ir. Anchieta ao Geral Diogo Lainez, 1560, S&o Vicente, ele comenta

da natureza do Brasil Colonia e da producéo de bebidas pelas nativas.

“Ha outras aranhas de diversos géneros também de diverso nome, que cheiram mal, e
de natureza muito fria, que ndo saem fora da morada sendo com o sol abrasador; e por
isso os que bebem delas (costumam as mulheres brasis fazer bebidas envenenadas)
sdo acometidos de excessivo frio e tremura (...)” (ANCHIETA, 2004, p. 36)
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Ainda de acordo com Pilosu (1995), a bebida e a embriaguez se apresentam em textos
biblicos como motivos basilares, causadores da luxuria e do mal, associados a gula e seus
diversos pecados. Em uma carta (XV) ao geral Diogo Lainez, de So Vicente, 1565, Anchieta
destaca a embriaguez antes do ritual: “Mas ja sobre a tarde, estando ja todos bem cheios de
vinho, vieram & casa aonde pousdvamos e quiseram tirar logo o escravo a matar.” Esta passagem

é seguida pela narracao de mulheres, sua importancia e seu protagonismo no canibalismo.

(...) mas tornaram logo outros muitos com ele feito um mangote, e grande multiddo
de mulheres, que faziam tal trisca e barafunda que ndo havia quem se ouvisse, umas
gritando que o matassem, outras que ndo, que estavam ca seus maridos e lhes fariam
mal 0s nossos se 0 soubessem; os indios como lobos puxavam por ele com grande
faria, finalmente o levaram fora e Ihe quebraram a cabeca, e junto com ele mataram
outro seu contrario, os quais logo despedacaram com grandissimo regosijo, maximé
das mulheres, as quais andavam cantando e bailando, umas lhes espetavam com paus
agudos 0s membros cortados, outras untavam as maos com a gordura deles e andavam
untando as caras e bocas as outras, e tal havia que colhia 0 sangue com as maos e 0
lambia, espetaculo abominavel, de maneira que tiveram uma boa carnicaria com que
se fartar. (ANCHIETA, 1933, p. 216)

Raminelli (1996) destaca que os europeus viram nas mulheres indigenas as melhores
representantes do ritual antropofagico. Em concomitancia, nesta carta (XV) ja citada, nota-se o
choque com que o religioso narra a cena da morte do prisioneiro e da presenca das mulheres
quando parecem gostar tanto da gordura quanto do sangue do homem. Le Goff e Truong (2012,
p. 40) apontam a visdo do sangue no periodo medieval que, certamente, infere na forma como
0s jesuitas veem e analisam esse ritual: “O espiritual sobrepuja o corporal. O sangue puro de
Cristo ¢ mantido a distancia do sangue impuro dos homens.” Desta forma, as mulheres ingerem
mais impurezas do que ja carregam, segundo a 6tica da época, no “espetaculo abominavel”,
lambiam o sangue e a gordura, demonstrando satisfacédo, prazer e, de certa forma, uma figura
assustadora e demoniaca aos olhos cristdos. Em paralelo a isso, Raminelli (2008) menciona
sobre como o religioso, Anchieta, ficou surpreso com a presenca das indias nos rituais de

canibalismo. Também, comenta que o jesuita viu nas indigenas o prazer na morte do prisioneiro.

Em paralelo a isso, na figura da mulher indigena ha uma forte associacdo, segundo
Moreau (2003) com a producdo do cauim que era a bebida alcdolica tradicional dos indigenas
feita por elas, especialmente pelas jovens — um componente fundamental no rito antropofagico.
Conforme aponta outra carta (XXIX) sobre “Informac¢do do Brasil e de suas capitanias”, 1584,
Anchieta (1933, p. 330): “Este vinho fazem as mulheres, e depois de cozidas as raizes ou 0

milho, o mastigam porque com isso dizem que lhe ddo mais gosto e o fazem ferver mais.”
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Além disso, voltando ao fragmento da carta (XV), 1565, h4, também, a menc¢éo sobre
cantos e dancas, que também se associam a seducdo e ao pecado, uma pratica condenavel dentro

do modelo cristdo de se comportar.

As cerimo0nias indigenas resumiam-se, em ultima instancia, ao fendmeno da tentago
vitoriosa. O mal se abatia, como uma cobra, sobre os participantes dos cantos, das
dancgas, da cauinagem, do rito antropofagico. O fora dominando o dentro, a pura
exterioridade, a mais brutal reificacdo: esta imagem que os jesuitas conceberam e nos
legaram das festas tupis. (BOSI, 1992, p. 92)

Na mesma carta, Anchieta mostra certo dualismo ao escrever “...umas gritando que o
matassem, outras que ndo...”, abrindo brecha para entender que era possivel a catequese e que
a presenca dos missionarios era mais que necessaria, além de salientar que as mulheres
convertidas, de fato, ndo aceitariam o pecado. E claro que a inconstancia existia, além de fortes
resisténcias por parte delas, mas a carta sempre deixava a entender que a conversao era possivel
e necessaria, uma vez que os indigenas faziam o que faziam por ndo saberem o que € certo.

Desta forma, a instabilidade também parte do religioso ao ver a mulher indigena:

Mas, a partir de 1500, o pensamento ocidental vive de um duplo: ora dominado pela
imaginacdo, ora tentado penetrar no mundo do Outro. Essa contradi¢ao tem historia.
Para alguns pensadores, sé chegamos ao ser humano de maneira enganosa, uma vez
gue a humanidade sempre se desmente e logo passa da bondade a crueldade mais
baixa, do pudor a extrema desfagatez, do aspecto mais fascinante ao mais 0dioso (...).
(NOVAES, 1999, p. 8)

5.7 MULHERES INDIGENAS CONVERTIDAS: “SALVAS”

Raminelli (1996, p. 31) defende que, na América, os religiosos desejavam conduzir o
indio para a Ultima etapa da evolucdo. Para tanto, os amerindios teriam de abandonar os “vis
costumes”, converte-Se € morrer como cristdos. Neste processo entre a decadéncia, o0 caminho
da conversdo e a conquista dela, muitas indigenas encararam e descobriram a culpa, pois,

fugiam da dor desse sentimento, mesmo que isso significasse a morte.

Em relacdo ao caminho da conversdo. Uma carta trimestral, de maio a agosto de 1556,

do Irméo Anchieta, S&o Paulo de Piratininga, revela que algumas mulheres indigenas séo
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bastante fervoras, o que deixava o jesuita satisfeito, ja que seriam obra dos religiosos 0s

resultados positivos da catequese.

Na precedente quadrimestre explicou-se por mitdo o que se passa entre nés; agora
tratarei brevemente do que se oferecer. Seguimos a mesma ordem na doutrina dos
indios: chamam-se todos os dias duas vezes a Igreja, a toque de campainha, ao qual
acodem as mulheres ora umas ora outras, € ndo s6 aprendem as ora¢Bes na propria
lingua, mas também ouvem préticas e sdo instruidas no conhecimento das coisas da
fé. Algumas sdo tdo fervorosas que ndo passa quase dia que ndo venham duas vezes a
Igreja, sem deixar de o fazer por causa do frio, que é agudissimo neste tempo; algumas
confessam-se e recebem o sacramento do Corpo do Senhor duas ou trés vezes por ano.
(ANCHIETA, 2004, p. 22)

Nesta carta Anchieta menciona, ainda, sobre as mudancas de costumes dos nativos por
adotarem praticas cristas. Ele comenta sobre Jaraibatiba, local onde havia mulheres indo a igreja
com frequéncia. Esta mudanca foi significativa para o religioso, pois as nativas se abstiveram

de comer carne, “comidas proibidas” no tempo da Quaresma.

Em Jaraibatiba, de que fiz menc¢&o na anterior e que fica a seis milhas daqui, procede-
se em boa ordem na doutrina cristd e também Ia as mulheres e alguns homens vém a
Igreja duas vezes; entre estes ndo falta quem, andando a cultivar os campos, conte
muito bem o numero dos dias e, chegando o sdbado, deixe o trabalho e venha & aldeia
para assistir no dia seguinte a solenidade da missa; e mais ainda, nos dias em que se
proibe comer carne, também dela se abstem fora da aldeia, de maneira que, quando
estdo longe dos irméos no tempo da Quaresma, comendo os outros carne, eles, dando
por motivo os costumes cristdos que adotaram, abstiveram-se das comidas proibidas.
(ANCHIETA, 2004, p. 24)

Na mesma carta, ele traz a ansiedade de uma velha ao chamar os indigenas para a
celebragdo de uma missa. Anchieta (1556, p. 24): “...uma velha, sentido a demora, chamou duas
vezes o povo a Igreja...” Desta forma, a imagem ¢ bem diferente da velha ndo crista, que estaria
associada a algo negativo, diabolico, da alcoviteira, da que conduz, com prazer, para 0 caminho
do mal. Neste sentido, nota-se que, quando a evangelizacdo esta presente e possui, de certa
forma, o controle, o mal se rompe nas narrativas de Anchieta, ou seja, as mulheres nativas
velhas ficam livres de uma interpretacdo associada a memdria de textos teoldgicos e imagens

medievais da mulher velha.

Na carta do Ir. José de Anchieta ao P. Diogo Lainez, Sdo Vicente, 1560, também mostra-
se a mulher convertida. Na verdade, trata-se de uma mudanca de papéis, da tentacdo e do pecado

a salvar a alma, conforme os mandamentos da Igreja catdlica ensinados pelos inacianos.
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Observam-se em muitos, maxime nas mulheres, assim livres como escravas, mui
manifestos sinais de virtude, principalmente em fugir e detestar a luxdria, que sendo
comum pernicie do género humano, nesta gente parece que teve sempre, ndo somente
imperioso senhorio, mas até tirania muito cruel. (ANCHIETA, 2004, p. 63)

E possivel observar, neste fragmento, marcas da violéncia e a face dos homens brancos,
europeus e colonos. Eles buscavam as indigenas para o ato sexual, mas nao aceitavam quando
elas ndo consentiam, usando da forca fisica para obriga-las. A respeito disso, destaca Bosi

(1992, p. 31): “Anchieta considerava os portugueses os maiores inimigos da catequese ...”

(...) E sendo isto verdade, é muito para espantar e digno de grande louvor quantas
vitérias e triunfos alcancem dela. Sofrem as escravas que seus senhores as maltratem
com bofetadas, murros e agoites por ndo consentir no pecado. Outras desprezam as
dadivas, que lhe oferecem os mancebos desonestos. Outras, a quem pela violéncia Ihe
guerem roubar sua castidade, defendem-se, ndo somente repugnando com a vontade,
mas até com clamores, méos e dentes fazem fugir os que as querem forcar. Uma,
acometida por um e perguntada de quem era escrava, respondeu: “De Deus sou, Deus
¢ meu Senhor, a Ele te convém falar, se queres alguma coisa de mim”. Com estas
palavras, se foi vencido e confuso e contava isso a outros com grande admiragéo.
(ANCHIETA, 2004, p. 63)

Como forma de repressdo, reafirmacdo e por se atribuir a ele a soberania de seu sexo
masculino, 0 homem branco, colono, usa do espancamento e outras formas de forgas fisicas. A
mulher indigena, por sua vez, convertida, defendera — até com a vida — a sua virgindade.
Presente no imaginario de Anchieta, devido aos textos teoldgicos de exempla, uma morte
defendendo a castidade € algo digno. Pilosu (1995, p. 43) acrescenta sobre esse assunto em
relacdo a posicdo das mulheres que a morte santa é bem diferente da morte repentina que
aparece para a mulher pecadora. Neste caso, a morte parece ser digna, por isso, nas cartas, ndo
h& resquicios de dor, tristeza, mas parecem demonstrar certa admiracdo, como é possivel
perceber em algumas narrativas do jesuita. Na mesma carta em questdo, em 1560, Anchieta traz
a intencdo de morte pela indigena como saida para se salvar. O que leva a morte desta india €

contado por Anchieta.

Costumava ela dizer que, se os contrarios dessem em casa de seu pai e a cativassem,
gue ndo havia de se deixar levar viva, por que ndo a tivessem la por manceba, como
fazem a todas as outras, e por isso que se havia antes de deixar matar, que ir com eles,
onde sabia certo que havia de correr perigo e padecer forca sua castidade.
(ANCHIETA, 2004, p. 69)
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Anchieta refere-se as guerras que existiam entre eles e da pratica de se fazerem

prisioneiros. As mulheres também eram alvos dessas capturas.

No ano passado deram em uma casa, aqui junto da vila, e cativaram muitas mulheres,
gue se haviam saido de casa e iam fugindo, e as levaram, embarcando-as em canoas.
Mas uma delas, mestiga, que era aqui assidua na doutrina e confissées, com animo
varonil, resistiu aos inimigos, por que nao a levassem, que, como forcejassem muito
por embarca-la e ndo podendo mataram-na com feias feridas. O que, é de crer, que ela
o faria com aquela inten¢do que, muitas vezes, ela manifestava as outras, que andavam
na mesma doutrina, principalmente um dia antes que a matassem, despedindo-se
delas. (ANCHIETA, 2004, p.p. 68 e 69)

Em outra carta, de 1563, S&o Vicente, o Ir. Anchieta escreve a respeito do desejo de
morte para proteger a castidade e, também, mostra que a indigena foi salva de se tornar
manceba, justamente porque se tratava de uma mulher evangelizada pelos proprios jesuitas.
Desta forma, pela escrita do missionario, tem-se a interpretacdo de que, quando a mulher india
é crista, ela é protegida e poupada. Caso fosse morta para guardar sua castidade, seria vista com
admirag@o, como se pode notar no trecho desta carta quando “os contrarios”, isto €, a tribo rival

capturara algumas mulheres indias e mesticas para té-las como mancebas:

Estas sdo umas duas irmas, que aqui sempre ouviam a doutrina e se confessavam e
comungavam muito a mitdo. As quais deu Nosso Senhor esforco, maxime a uma
delas, de que os mesmas contrarios nos contaram em particular que, querendo o que
a cativara té-la por manceba, nunca o quis consentir, nem com afagos nem com
ameacas, até que determinou de mata-la, ao que ela se ofereceu de boa vontade por
ndo ofender a Deus. E estando ja seu senhor para o por por obra, impediram-no outros
parentes, dizendo que a deixassem, que a tornariam a resgatar os cristdos. E com isto
a deixou. Isto mencionei para que de tudo se dé gléria a Deus, que ainda das mulheres
brasilicas tem quem de bom grado queira receber a morte pela guarda da castidade.
(ANCHIETA, 2004, p. 102)

Na mesma carta, ha o registro de uma passagem sobre a morte de cristdos portugueses
pelos indigenas. Anchieta (1563) acrescenta que somaria & maldade destes indios ter matado
dois cristdos, sendo um deles um homem virtuoso, segundo o missionario, que confessava e
comungava a cada oito dias. Nesta narrativa, ele relata sobre a mulher india que era casada com
este homem e que os indios a queriam por manceba, ja que consideravam o fato dela ter sido

mulher de um portugués um fator de honra.
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Cuja mulher era india da geracdo destes nossos indios e tinha muitos irmaos e parentes
entre eles. Nao era menos amiga de Nosso Senhor, continuando os mesmos exercicios
gue seu marido, confessando-se por intérprete e comungando mui a middo. Esta, que
entdo ia em companhia de seu marido, depois da morte dele tornando-se para 0s
cristdos, com alguns escravos seus e indios de Piratininga, que sempre a haviam
acompanhado, foi presa e detida pelos mesmos seus, por um principal de uma aldeia,
para que os cristdos Ihe dessem resgates por ela e, entretanto, té-la por manceba, por
haver sido mulher de portugués, o que eles tém por grande honra. (ANCHIETA, 2004,
p. 91)

Ainda nesta carta, o jesuita parece confiar nesta mulher indigena, ndo achando que ela
fosse capaz de cometer suicidio, ja que fora evangelizada e seguia com rigor as praticas cristas,
uma vez que o suicidio ndo era uma pratica aceitavel para a Igreja Catolica. Ele, entdo, discorda

sobre o que falava, ressaltando que ela ndo se perderia no final de sua vida.

Mas ela, que tinha outro conhecimento e amor de Deus Nosso Senhor e de sua santa
fé e lei, tinha determinado de antes de morrer que em tal consentir, ainda que soubesse
matar-se a si mesma. E foi o caso que, naquele dia em que a prenderam, se saiu de
noite de casa dos indios secretamente e nunca mais apareceu, por mais que muito a
buscassem, pelo que eles mesmos dizem que creem que se enforcou ou langou nalgum
rio, por nao consentir em ser manceba de nenhum infiel. Mas a nés nos parece que
eles mesmos a mataram pelo mesmo caso e depois deitaram esta fama. E porque
tinhamos muito bem conhecida sua inocente vida de muitos anos que frequentou os
sacramentos em nossa casa, ndo podemos pensar outra coisa, nem crer que havia
Nosso Senhor de permitir que quem tdo bem havia sempre vivido, no fim de sua vida
se perdesse. (ANCHIETA, 2004, p. 91)

Outro tema que se relaciona com a conversdo e com o processo de colonizagéo € a justica
do homem branco catolico frente a acdes realizadas entre os indigenas, como, por exemplo, 0
uso de algemas e o respeito pela a Igreja Catolica. Na carta do Quadrimestre de maio a setembro
de 1554, dirigida a Santo Ignéacio de Loyola, escrita em Sdo Paulo de Piratininga, Anchieta
conta de uma mulher indigena que sofreu violéncia fisica. Havia-se a intengdo de prender o
indio que cometeu a agressao, mas este pede perdao apos ser reprendido pelo ato. Anchieta
destaca a falta de leis entre os nativos, deixando claro, de certa forma, a necessidade da

conversdo e do dominio europeu nas terras.

Regressando da guerra, ndo encontrando um deles a mulher em casa e ouvindo dizer
gue ela o tinha deixado, aceso no maior furor veio a Igreja onde ela aprendia a doutrina
e tratou-a indignamente, puxando-a para fora pelos cabelos diante de todos e dando-
lhe grandes punhadas e bofetadas. Tendo noticia disto o principal, prendeu-o,
pedindo-nos que mandassemos fazer algemas, pois dizia ter desejo de langar na prisao
todos os criminosos e sobretudo aqueles que cometera tdo grande crueldade no templo
de Deus. Mas, sendo final solto por nossa intercessdo, pediu-nos perddo, tendo feito
aquilo, ndo por propria determinacéo, mas levado por alguns conselheiros. A sujeigdo
deste indio € muito para admirar, ndo vivendo eles obrigados a nenhumas leis, nem
direito, e ndo obedecendo a autoridade de ninguém. (ANCHIETA, 2004, p. 146)
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Além desta tematica, ha, nesta mesma passagem, a figura da nativa envolvida pela
catequese e o furor por aprender a doutrina. Embora seja possivel perceber que a india de fato
apanhou, ela fora amparada por outros. Mais um ponto positivo, no olhar dos missionarios, para

a conversao.

Ainda nesta carta quadrimestral, hd um relato sobre uma menina que estava doente, e
resolveu pedir ajuda a Deus, negando o atendimento de um pajé, chamado de feiticeiro pelo
religioso. Quando esta crianca faz isso, ela rompe, de certa forma, com sua tradi¢do indigena,
ja demonstrando tracos da conversdo. Neste sentido, Baéta Neves (1978, p. 95) diz:
“Curiosamente, o Demdnio parece conhecer uma inesperada area de resisténcia. S&o... as
criangas. Mesmo que o saber tenha tomado de assalto uma “nacdo” seus filhos jovens estdo

isentos de sua dominacao, ja que as criangas sdo os “alunos” prediletos dos jesuitas.”

Anchieta termina esse episodio demonstrando certa satisfacdo pela escolha da pequena
india e que, como resultado, ela fora salva da doenca. Mais uma vez, uma mostra de que, quando
se opta por seguir as palavras de Deus, o alvo muda, fala-se da converséo, e ndo de costumes

ou tragos da personalidade feminina.

Uma menina de quatro ou cinco anos, caida em doenca grave, pedia muitas vezes com
lagrimas & mae que a levasse a Igreja; e gemendo diante do altar, dizia na prépria
lingua: “O Pai, sara-me”. Interrogada pelo seu pai se queria lhe trouxesse aquele
feiticeiro para lIhe dar remédio, rompendo em grande pranto langcou-se ao chdo dizendo
gue queria voltar a antiga satde ndo com o auxilio do feiticeiro mas com o de Deus;
e o0 proprio Senhor o fez, pois se tratada pelos nossos irmaos com maior mezinha, ela
recuperou inesperadamente a salde. (ANCHIETA, 2004, p. 146)

Nesse fragmento ha também a diferenca entre o adulto, na figura do pai, e crianca, na
figura da menina. E possivel perceber que o pai da menina pergunta sobre o pajé e a menina
ndo o aceita. Isso ja demonstra que os indios adultos eram mais inconstantes na catequese,
divididos entre o passado de suas origens e o presente da missdo e do processo colonial. Ja as
criancas reafirmariam este presente, ja que nao tiveram tanto contato assim com o transcorrido

antes da chegada dos portugueses.

Poder-se-ia também dizer que a crianga é uma espécie de imagem do indigena, ja que
ele estaria na “infancia da humanidade”. E, finalmente, a crianga seria a imagem ideal
do indigena, j& que o indigena ¢ a infancia do “mundo”. A crianga indigena seria, pois,
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uma infancia da infancia na infincia (“geografica” do mundo). (BAETA NEVES,
1978, p. 96)

Ha& outro ponto influenciador nesta narrativa de Anchieta: a figura do pajé. Quando o
jesuita usa a palavra “feiticeiro” para dizer sobre o pajé, esta estabelecendo uma diferenca
semantica explicada por Baéta Neves (1978) que “chefe” seria o termo para o “comandante” da
tribo, mas sem o saber tribal, ou seja, mais facil de converter. O “feiticeiro” se relaciona a0
saber tribal. Para o autor, em uma transferéncia de sociedade indigena para a portuguesa, esta

diferenca se configura da seguinte forma:

O “pagé” seria a “cultura” e o “chefe” seria o “poder metropolitano”, o “pagé” seria
“Fé&” e o que seria 0 “Império”; o poder do “pagé” seria o poder do saber e o poder
do “chefe” seria o poder do poder (poder politico “tout court”). E evidente a
correspondéncia com a sociedade portuguesa, onde o poder do saber seria apresentado
pelo religioso e poder seria o do rei. (BAETA NEVES, 1978, p. 93)

Sendo assim, quando a menina diz “ndo” ao paje, ela diz “‘sim” aos missionarios jesuitas.
Na visdo inaciana a pequena india teria lidado ndo sé com o rompimento de sua ancestralidade,
mas, também, com o proprio ser diabdlico que se encontra na figura do feiticeiro para 0s
jesuitas. Fazendo referéncia aos pensamentos dos missionarios, Baéta Neves (1978, p.93)

complementa: “Lucifer ¢ o pagé. Este é o locutor infernal que é preciso calar.”

Na mesma carta, de 1554, tem-se a informacdo sobre uma tribo que julga superior as
outras, e que poderia ser convertida por seus tragcos de mansiddo, demonstrando, assim, certa
fragilidade e facilidade de entender os mandamentos de Deus. Os sinais desta propensao aos
ideais cristdos se dao, inclusive, em relacdo as mulheres indigenas e ao fato de manterem a
virgindade até se casarem. Também ha mencao sobre a punicdo em caso de adultério: entre os

povos Ibiraiaras, a mulher adultera poderia ser morta pelo marido.

Foi agora enviado o Irmé&o Pero Correia, com dois outros irméos, a umas aldeias de
indios, que estdo ao longo do mar, para lhes pregar a palavra de Deus e sobretudo, se
puder ser, para abrir caminho até certos povos que chamam lIbiraiaras, 0s quais
julgamos que se avantajam a todos estes no uso da razdo, na inteligéncia e mansidao
dos costumes. Todos estes obedecem a um s senhor, tém horror a comer carne
humana, contentam-se com uma s6 mulher, guardam diligentemente as filhas virgens
— coisa de que as outros ndo, cuidam — ndo as entregam a ninguém sendo ao proprio
marido, e se a esposa comete adultério o marido mata-a. Mas se esta, fugindo as méos
do marido, se refugia na casa do chefe, é recebida por ele com bondade e é conservada
14 até se aplacar completamente a ira do marido. Se alguém se apodera duma coisa
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alheia, ¢é levado diante do chefe e ele manda-o agoitar por um algoz. N&o créem em
nenhuma idolatria ou feiticeiro, e avantajam-se a muitissimo outros nos bons
costumes, de maneira que parecem muito préximos da lei da natureza. (ANCHIETA,
2004, p. 152).

Mas o que este fragmento da carta demonstra, em relevancia, € que os valores para
conversdo, para o processo de evangelizagdo seriam a virgindade das mulheres, o “ndo” a
poligamia, o “nd3o” a antropofagia, o “nao” aos feiticeiros, a presenca de certas regras de
convivéncia (como leis para 0 homem branco) e, somada a isso, a facilidade da conversé&o.
Enfim, quanto menos motivos de repreensdo, melhor seria o julgamento da mulher pelas
palavras dos jesuitas em suas cartas. Portanto, mulheres cristds eram salvas de infortinios nas

mais diversas esferas quando se enquadravam no modelo ideal de mulher.

5.8 ENTRE EVA E VIRGEM MARIA

Qual seria 0 modelo exemplar de mulher para os jesuitas? A resposta é simples, frente
a conhecida formacdo religiosa dos inacianos e pelo nome que as grandes navegacdes levavam
para reverenciar a Igreja Catolica: Virgem Maria. Para Vainfas e Souza (1999): “Ideal feminino
catolico, o culto a Virgem tornar-se-ia a bandeira da conquista espiritual portuguesa na sua

expansao ultramarina.”

Dessa forma, uma mulher, para ser considerada digna pelos inacianos, deveria ter como
padrdo a santa. Neste sentido, a distancia de caracteristicas entre a Virgem e as indigenas era
grande, ou seja, de mais distanciamentos do que aproximagdes. Segundo Moureau (2003, p.
258): “Projetar a sombra na figura tangivel das mulheres indigenas ou converté-las numa réplica
impossivel da Virgem bastavam como fatores para que os jesuitas degradassem as indias

(identificando a “luxtiria” ja comentada).”

Portanto, com o modelo de mulher na cabeca, a Virgem, as indias eram descritas nas
cartas de uma maneira que traia alguns pontos valorizados pelos religiosos, tais como a
virgindade, a pureza, a figura da mée, a compaixao, a bondade e a sabedoria, mostrando, desta
forma, pontos contrarios a figura modelar cristd, como a nudez da india, o concubinato, a
liberdade sexual, a forma como lidava com a familia, o ritual antropofagico e as inconstancias.

Diante disso, as indias apresentavam mais proximidade com a figura da Eva, ou seja, vulneravel
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ao pecado. Raminelli (2008), ao fazer uma referéncia com os textos de exempla sobre a mulher,

indigena ou ndo, menciona a imagem e associacdo da mulher com a Eva, fraca e perversa.

A Biblia ja havia representado a mulher como fraca e suscetivel. Desde Eva, as
tentacBes da carne e as perversdes sexuais surgem do sexo feminino. Os eruditos do
final da Idade Média partem comumente da falta de autocontrole para explicar as
perversdes sexuais das mulheres. Ai esta incluido o desejo canibal, que aproxima o
ato de beber e comer da cépula. (RAMINELLLI, 2008, p.42)

Vainfas e Souza (1999) afirmam que a exaltacdo da Virgem Maria, principalmente no
Império Colonial Portugués, contribui para uma exaltacdo da mulher, porém, pelo fato de ela
ser usada como modelo a ser seguido, ha um contraponto: a desvalorizacéo da sexualidade. Ao

mesmo tempo, uma valorizacédo da virgindade e da maternidade.

Sendo assim, a evangelizacdo por parte dos jesuitas almejava das mulheres indigenas
mais similitudes com a Virgem Santa. Toda vez que havia pecados “escancarados” aos olhos
cristdos, a pena tratava de revelar a face natural delas. Para eles, até mesmo ao Pe. José de
Anchieta, era uma face cruel da mulher. Mas quando convertida, tal qual Maria Madalena

biblica, abria-se a possibilidade de sinais de sucesso da missao jesuitica.

José de Anchieta foi grande devoto da Virgem Santa e, a ela, dedicou poemas escritos

na area enquanto fora refém dos Tamoios.

Mas Anchieta, homem culto, educado em colégios da Companhia na Coimbra
humanistica dos meados do século XVI, é também destro versejador latino no poema
De Beata Virgine Dei Matre Maria, composto em 1563, na praia de Iperoig, onde se
encontrava como refém dos Tamoios. (BOSI, 2006, p. 23)

O jesuita também foi responsavel por difundir a fé na Virgem Maria, a0 mesmo tempo
em que comeca a entrelacar a cultura do europeu a do indigena, sendo considerado, entdo, o

primeiro “aculturador”.

A transposicdo para o Novo Mundo de padrdes de comportamento e linguagem deu
resultados dispares. A primeira vista, a cultura letrada parece repetir, sem alternativa,
0 modelo europeu; mas, posta em situagdo, em face do indio, ela é estimulada, para
ndo dizer constrangida, a inventar. Que o primeiro aculturador dé exemplo: Anchieta
compde em latim classico o seu poema a Virgem Maria quando, refém dos tamoios
na praia de Iperoigue, sente necessidade de purificar-se. (BOSI, 1992, p. 31)
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E o mesmo Anchieta que traz certo sincretismo entre a religido catdlica e a dos
indigenas, trazendo Nossa Senhora na personagem Tupasy em seu teatro para a conversdo dos
indigenas. Com isso, 0 jesuita embora apresente a memoria ibérica cristd ao Novo Mundo,

contribui, também, para uma nova e inevitavel interpretacdo da Virgem.

Com exagero ou fora dos padrfes normatizados, o fato é que a Virgem marcava sua
presenca no cotidiano colonial. E se foi preciso reinventar em outros dominios para
se adaptar a situacéo colonial, fronteira da Europa, ndo seria diferente no dominio da
Senhora. José de Anchieta — que aprendeu e codificou o tupi e, como diz A. Bosi, “fez
cantar e rezar nessa lingua os anjos e santos do catolicismo medieval”, na ansia de
traduzir a mensagem catolica para a fala do indio — criou uma nova representagdo do
sagrado: uma terceira esfera simbélica, nem mais a teologia cristd, nem mais a cresca
tupi. (VAINFAS; SOUZA, 1999, p. 209)

Portanto, a Virgem se instaurou entre os indigenas. A mulher indigena criou uma
representacdo frente ao que vivenciava na catequese e via em imagens sacras, ou em
associacOes no teatro da Virgem santa. No caso, fruto da mescla de culturas, uma Santa com
tracos indigenas ou até mesmo uma india que, segundo Vainfas e Souza (1999, p. 216):

“...acabaria protagonizando a historia da Santidade na fazenda de Jaguaripe.”

Mas estamos, na verdade, diante de uma forte manifestacdo de mesticagem cultural.
Nossa Senhora, os fumos, as dancas, tudo aponta tanto para as resisténcias dos

“brasis” como para é&xito, erratico que seja, da colonizagdo do “Outro” e da
colonizacdo do imaginario. (VAINFAS E SOUZA, 1999, p. 220)

Nascia assim, o hibridismo gerado pelo Velho e pelo Novo Mundo, que ndo seriam mais
“Velho” nem “Novo”, mas marcas de uma resisténcia. Entre varias possibilidades e
diversidades, na colbnia, a Virgem sempre era o plano ideal. Anchieta, foi um nome importante
para a missao, para o processo pedagdgico e para a literatura. Foi responsavel, também, por
querer aproximar indio-branco/cristdo. Neste viés, suas interpretacfes da realidade e da india
ndo podiam ser diferentes, pois a sua base era, sobretudo, religiosa, europeia, ibérica, fruto do
Velho Mundo. Mas, de fato, o “soldado de cristo”, missionario, pisou em terras brasilicas para
marcar a Historia brasileira e revelar imagens e representacdes que contam um pouco mais
sobre as origens do povo brasileiro, mesticos, hibridos, no ventre e, também, da tdo apontada

pelo dedo do julgamento: a mulher indigena.
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6 OBJETO DE APRENDIZAGEM: RECURSO DIDATICO TECNOLOGICO NO
ENSINO DE HISTORIA

Este capitulo demonstra a relevancia de usar as Novas Tecnologias Educacionais em
sala de aula, destacando o atual cenario da educacgdo. Além de tracar um paralelo com Curriculo
de Historia e evidenciar as habilidades e competéncias que um aluno pode obter por meio de
recursos didaticos tecnoldgicos. Apresenta-se, também, um Objeto de Aprendizagem e 0s
recursos que ele possui para viabilizar um processo de ensino-aprendizagem significativo na
area da Historia e demonstra a importancia de dinamizar e motivar os alunos fazendo o uso do

computador.

6.1 RECURSOS TECNOLOGICOS EM PROL DA EDUCACAO

A atual era da comunicac&o e da informacg&o que esta cada vez mais inserida no contexto
educacional altera, de forma significativa, 0s acessos ao conhecimento. Esta realidade
tecnologica proporciona a sociedade novas expectativas e necessidades de mudancas no ensino
tradicional, dentro de salas de aula nas escolas brasileiras. Além disso, corrobora com a
complexidade no processo de ensino/aprendizagem e nas relacGes entre professor e aluno e
entre eles com a sociedade, vice-versa.

Para Philipee Perrenoud (2001) esta complexidade educacional esta relacionada com o
falar de si e dos outros frente a realidade que esta marcada por contradi¢des que envolvem o
sujeito e o coletivo, a diversidade e a individualidade, a harmonia e a falta dela, além da
igualdade e diferenca. Enfim, em um ambiente vivo, social, de movimento humano que
englobam interpretacdes e representacdes, mas, também, que se relacionam com o tecnolégico
e virtual uma vez que ja fazem parte do cotidiano das pessoas e (re) significam algumas questdes
de formagé&o, convivéncia e comportamento.

Refletindo sobre a atuacdo educacional e sobre o papel que as pessoas possuem dentro
da sociedade, Antoni Zabala (1998, p.3) aponta que: “Educar quer dizer formar cidadios e
cidadas, que nao estdo parcelados em compartimentos estanques, em capacidades isoladas.”
Neste sentido, 0 autor também aponta sobre a limitacdo preocupante de relacionar a educacao

com a selecdo dos “melhores” para receberem prestigios e/ou vagas nas universidades, por
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exemplo. Sendo assim, se a escola se fundamentar nesta premissa, certamente deixara de lado
o0 papel social, afetivo, de cunho formativo e de desenvolvimento humano.

Para Cesar Coll e Carles Monereo (2010), na educacédo formal escolar, tradicionalmente,
quando um aluno demonstra uma competéncia propria, entra em competicéo e isso significa
que ele é competente em relagdo aos outros estudantes da turma. Os autores também
mencionam que as notas/pontuacdes avaliativas distribuidas de forma normativa também vao
sentenciar os alunos em “pior” e “melhor” de uma maneira explicita. Desta forma, as praticas
relacionadas as atividades em grupos, podem mudar esta postura escolar taxativa e evidenciar
a participagdo de cada individuo, dando espaco para suas atuag@es e contribuicdes em prol da
atividade, de forma colaborativa para se chegar no resultado desejado. Coll e Monereo (2010,
p. 27) complementam: “A incorpora¢ao das TIC aos diferentes ambitos da atividade humana, e
especialmente as atividades laborais e formativas, vem contribuindo de maneira importante
para reforgar essa tendéncia de projetar metodologias de trabalho e de ensino baseadas na
cooperacao.”

Perrenoud (2001, p. 32) esclarece que: “O sistema educativo, 0s estabelecimentos de
ensino, os professores devem encontrar um caminho intermediario entre a unidade e a
diversidade (...)”. Este cuidado ao qual o autor se refere trata tanto da postura do professor,
quanto das praticas pedagdgicas. Sem duvidas, mostra o valor do engajamento do professor na
busca de alternativas para atender os alunos dentro da realidade em que vivem e dentro deles
mesmos, ou seja, suas identidades, que sdo singulares e ndo podem ser excluidas, precisam ser
valorizadas.

As perguntas que ecoam diante disso sdo: Serd que o computador, tdo presente no
cenario social contemporaneo, pode servir como meio de atividades relacionadas a
educacdo/ensino e que valorizem os espagos dos alunos e desenvolvam suas habilidades e
competéncias? E mais: serd que as praticas utilizando os recursos tecnoldgicos podem despertar
experiéncias que reforcam a autoestima dos alunos? A resposta dessas questdes podem ser: sim,
n&o e depende. Mas, h4, certamente, algo certo: podem promover transformagdes, e isso, dentro
da educacdéo, é, certamente, algo positivo.

O fato € que as escolas, em seu atual momento histérico, estdo lidando com pessoas que
que vivem em uma sociedade globalizada. 1sso significa que 0s sujeitos estdo imersos em uma
cultura digital acelerada e de mudangas constantes e, por sua vez, dialogam e se colocam no
mundo conforme suas experiéncias nesse meio. Por isso, a educagéo lida com novas formas de

agir, pensar, relacionar. Sendo assim, praticas pautadas em um ensino tradicional ndo estariam
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em consonancia com o homem contemporaneo, que Nicholas Negroponte (1995) denomina:
homo digitalis. E ndo entender o mundo e as pessoas gera um status quo educacional, ou uma

inércia, ndo desejavel.

N6s professores, podemos desenvolver a atividade profissional sem nos colocar o
sentido profundo das experiéncias que propomos e podemos nos deixar levar pela
inércia ou pela tradicdo. Ou podemos tentar compreender a influéncia que estas
experiéncias tém e intervir para que sejam o mais benéficas possiveis para o
desenvolvimento e o amadurecimento dos meninos e meninas. Mas de qualquer
forma, ter um conhecimento rigoroso de nossa tarefa implica saber identificar os
fatores que incidem no crescimento dos alunos. O segundo passo constituird em
aceitar ou ndo o papel que podemos ter neste crescimento e avaliar se nossa
intervencéo € coerente com a ideia que temos da funcéo da escola e, portanto, de nossa
funcéo social como educadores. (ZABALA, 1998, p. 28)

Sendo assim, o professor que ndo estiver preparado ou nao refletir sobre suas préaticas
podem inibir/travar o processo educativo. Para Perrenoud (2001), é preciso saber agir na
urgéncia. Este termo, “urgéncia”, pode se relacionar com a tecnologia inserida na sociedade
que altera comportamentos, mas, também, com a diversidade de culturas e identidades. Por isso,
¢ importante reconhecer quais sdo as questdes que fazem parte do mundo e o papel do
profissional ao enfrenta-las e para enfrenta-las. Perrenoud acrescenta (2001, p. 30) sobre “agir
na urgéncia” devido a complexidade: “Para domestica-la, € melhor falar dela, reconhecer que
faz parte do mundo e também de nossa relagdo com o mundo, devido, por um lado, as nossas
contradi¢es, ambivaléncias, instabilidades e limites pessoais €, por outro, as divergéncias e
conflitos entre atores sobre a situagdo e as decisoes a serem tomadas.”

Uma vez que seja levado em conta o/s “quem” ¢/sdo o/s aluno/s, como e por que se
portam de tal maneira (isso s é possivel por meio da aproximacao), ja compreendendo a
complexidade destas andlises, os temas ser humano, educagdo, sociedade, maquinas e,
inclusive, as reflexdes sobre estas relacdes urgem, principalmente, aos que estdo envolvidos de
forma efetiva: os professores. Neste sentido, como lidar com as Novas Tecnologias de forma
positiva a fim de valorizar as diversidades e os diferentes modos de viver e pensar dentro do
contexto escolar?

Diante disso, o computador, que faz parte das Novas Tecnologias Educacionais,
apresenta-se hoje como importante instrumento didatico. Os recursos que a internet e o
computador apresentam podem servir com uma plataforma de aprendizagem por facilitar o
alcance a inumeras possibilidades de informacdes, permitindo que o individuo interaja de forma
conectiva e, também, autbnoma no ciberespaco. Tal autonomia é defendida por Paulo Freire

(1996, p. 67): “E neste sentido que uma pedagogia da autonomia tem de estar centrada em
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experiéncias estimuladoras da decisdo e da responsabilidade, vale dizer, em experiéncias
respeitosas da liberdade.”

Porém, para o alcance de uma aprendizagem significativa, o papel do professor se faz
fundamental quando se trata de situa¢fes didatica com uma meta pré-estabelecida. Isabel Solé
(2009) esclarece que o aluno deve sentir interesse pelo conteudo e que as praticas de
aprendizagens significativas, ou seja, denominada, também, enfoque profundo®, sio criadas.
Segundo Solé (2009, p. 35): “Para sentir interesse, deve-se saber 0 que se pretende e sentir que
isso preenche alguma necessidade (de saber, de realizar, de informar-se, de aprofundar).”

Sendo assim, o aluno ndo pode se perder no universo virtual, uma vez que este
ciberespaco possui diversos caminhos. E certo que os acessos na web s&o indimeros, mas ficar
diante de uma infinidade de informacGes factuais e conceitos prontos, por exemplo, pode nao
despertar o0 senso critico, a reflexdo e a construcdo do saber. Pelo contrario, pode suscitar em
um enfoque superficial’. Para Solé (2009, p.37): “O fomento do enfoque superficial ocorre,
entdo, por uma via dupla: pedir aspectos concretos tal como séo encontrados nos livros (mais
do que uma interpretacdo pessoal deles, que estaria mais de acordo com um enfoque profundo)
(...)”

Por isso, 0s objetivos e as metas das atividades precisam ser esclarecidos quando se
pensa no recurso digital como pratica didatica para a aprendizagem de determinado contetido
em sala de aula. Isso, além de estabelecer critérios de avaliagdo e motiva-los nos
desenvolvimentos de suas capacidades pelas possibilidades de interacfes por meio de imagens,

textos, hipertextos, sons e realidade virtual.

Levar em conta que a elaboragdo do conhecimento requer tempo, esforco e
envolvimento pessoal, bem como ajuda especializada, incentivo e afeto, pode
contribuir para motivar em certo grau 0 processo, para ajustad-lo mais aquilo que
esperamos: que os alunos aprendam e fiquem contentes por aprender; que 0s
professores comprovem que seus esforgos sio Uteis e sintam-se gratificados. (SOLE,
2009, p. 37)

Entdo o desafio é o cuidado para que as praticas educacionais associadas aos recursos

das denominadas TICs (Tecnologias da Informacédo e Comunicagdo) desempenhem seu papel

® “intencéo de compreender; forte interagdo com o contelido; relagio de novas ideias com o conhecimento anterior;
relacdo de novas ideias como o conhecimento anterior; relacdo de conceitos com a experiéncia cotidiana; relacdo
de dados com conclusdes; exame da logica dos argumentos.” (SOLE, 2009; Apud ENTWISTLE, 1988, p. 34)

7 “inten¢do de cumprir os requisitos da tarefa; memorizagdo da informagdo externa; auséncia de reflexdo sobre os
propositos ou estratégia; foco em elementos soltos, sem integracdo; os principios ndo sdo distinguidos a partir de
exemplos.” (SOLE, 2009; Apud ENTWISTLE, 1988, p.p. 34, 35)

93



social e considerem que a tecnologia pode, desde que seja preparada para estabelecer esta
funcdo, colaborar com a educacéo e com os processos de aprendizagens.

O computador, por sua vez, apresenta recursos que possibilitam experiéncias pessoais e
coletivas que quando percebidas dentro do contexto do individuo podem suprir necessidades
decorrentes do processo ensino-aprendizagem. Pois, a tecnologia atende o aluno em algumas
expectativas que levam em conta o dinamismo, a interacdo, a busca, a pesquisa. Auxiliando
para uma compreensdo mais abrangente de determinado contetdo.

Além disso, a tecnologia se associa com interesse atual dos alunos, o que pode contribuir
na motivacao e pratica das atividades revelando o exercicio da autonomia, o cooperativismo,
as iniciativas, desde que a orientacao das atividades encaminhe a isso. Sendo assim, € necessario
entender que o significado humano e suas potencialidades podem estar atreladas as TICs, e é
que necessario deixar de lado, de certa forma, os fantasmas (as insegurancas) de utiliza-la a
favor do aprendizado.

Considerando o pensamento do psicélogo e filésofo russo Vigotski, em uma perspectiva
socioconstrutivista, Andrea Filatro (2003, p. 85) aponta que: “Para o autor, as fungdes
psicologicas superiores sdo fruto do desenvolvimento cultural, e ndo do desenvolvimento
bioldgico. E a aprendizagem que sustenta o desenvolvimento humano, niio o inverso.” A autora
também aponta sobre a pratica de interagcdo e cooperacao social, na zona de desenvolvimento

proximal (ZDP) que pode ser interpretada como sendo o objeto de aprendizagem.

Valorizam-se as estratégias de ensino que habilitam os alunos a aplicar multiplas
perspectivas a um problema e a assumir a postura de que, para entender o ponto de
vista dos outros, é necessario dialogar, e ndo apenas ouvir. Assim, a aprendizagem
deve ocorrer em um ambiente social, ndo como uma acéo privada, e precisa estar
situada em contextos realistas e que interessam aos alunos. (FILATRO, 2003, p. 87)

De acordo com Javier Onrubia (2009, p. 128): “Por isso, falar da ZDP como de um lugar
ou de um espaco ndo supde defini-la ou conceitualiza-la em termos fixos e estéaticos, mas como
um espago dindmico, em constante processo de mudanga com prépria interacdo.” Portanto,
pode-se entender que o0 uso dos recursos do computador, associados a uma pratica colaborativa
de atividades, pode desenvolver a ZDP. Esta pratica pode ser criada pelos chamados Objetos
de Aprendizagem (OA), que sdo desenvolvidos com recursos digitais de interagcdo, com a
funcgéo de funcionarem como um recurso facilitador no processo de ensino-aprendizagem.

Ao considerar o socioconstrutivismo de Vigotski em uma nova leitura, acompanhada do
computador como ferramenta educacional, € importante ressaltar que o0 espaco precisa ser

favoravel a construcdo do conhecimento.
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Nesse espaco de aprendizagem, grupos de alunos (e nao alunos individualmente) séo
encorajados e apoiados (ndo controlados ou programados) a explorar suportes de
informacdo como livros, materiais impressos, videos, etc. e ferramentas tecnoldgicas
como programas de processamento de texto, e-mail, ferramentas de pesquisa, etc.,
formando verdadeiras “comunidades de aprendizagem”. (FILATRO, 2003, p. 91)

Neste sentido, realidade interativa em bytes digitais tornou-se um meio que possibilita
novas dimensdes de linguagem, informacdo, criatividade e motivacdo. Para o Ensino de
Historia, pode ser uma saida para trazer o ludico e deixar de lado um ensino-aprendizagem
tedioso. Afinal, entender o passado, presente e futuro pode ser possivel e visivel pelas inimeras
maneiras de se conectar com o conhecimento: videos, infograficos, jogos, imagens, hiperlinks,
bem como experiéncias de desbravamentos no espago virtual que € “desterriorizado” e permite
dimens@es que conectam com o passado historico, por exemplo, para ser encarado e conhecido,

promovendo, de certa forma, um aprendizado significativo.

As tecnologias, em todos os tempos, alteraram as formas de retentiva e lembranca,
fungBes usuais com que 0s homens armazenam e movimentam suas memorias
humanas, seus conhecimentos. Na atualidade, as novas tecnologias de comunicacéao
ndo apenas alteram as formas de armazenamento e acesso das memorias humanas
como, também, mudam o proprio sentido do que é memoria. Através de imagens, sons
e movimentos apresentados virtualmente em filmes, videos e demais equipamentos
eletrénicos de comunicacgdo, é possivel a fixagdo de imagens, 0 armazenamento de
vivéncias, sentimentos, aprendizagens e lembrancas que ndo necessariamente foram
vivenciadas in loco pelos seus espectadores. (KENSKI, 1997, p. 2)

Tais experiéncias virtuais, vividas no computador, trazem para os individuos a ac¢éo de
explorar, a postura de pesquisador. Pois a conexdo € o efeito que impulsiona os desejos de
querer “mais”, e isso € possivel, justamente, pela interagdo existente mediada pelas “telas” ou

“janelas” que atendem aos mais diversos publicos em um movimento expresso e Vivo.

O movimento é acelerado. A atualizagdo € permanente. Novas informac6es derrubam
velhas certeza, implodem teorias, reformulam leis, transformam habitos, alteram
préaticas, mudam as rotinas das pessoas. Informacgdes que se deslocam velozmente por

todo 0 mundo. Todos precisam estar em “estado constante de aprendizagem” sobre
tudo. Sobretudo. (KENSKI, 2003, p. 10)

O Ensino de Historia nas escolas brasileiras precisa deste suporte, deste museu virtual,
das interacOes e experiéncias, que sdo, de alguma forma, capazes de trazer o que antes era
impossivel por questdes geogréficas ou temporais ao campo real e visual. Essa é uma forma de
deixar o carater do inacessivel, trazendo para o tangivel. Para Solé (2009, p. 38): “(...) quando
alguém pretende aprender e aprende, a experiéncia vivida Ihe oferece uma imagem positiva de
si mesmo, e sua autoestima é reforcada, o que sem davida, constitui uma boa bagagem para

continuar enfrentando os desafios que se apresentem.”
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Conforme sinalizam as OrientacGes Curriculares para o Ensino Médio — OCEM (2006,
p. 69) sobre o ensino de Histéria nas escolas e a importancia da contextualizacdo para a
compreensao do aluno em determinado tema: “Outro eixo estruturador do curriculo, a
contextualizacdo, é entendido como o trabalho de atribuir sentido e significado aos temas e aos
assuntos no ambito da vida em sociedade.” Tal contextualizacdo pode ser apoiada pelo
computador e pelas multiplas ferramentas que oferece, sendo possivel, proporcionar ao aluno
uma contextualizacdo associada, também, com as questdes de didatica que visam a motivacao
e a atratividade indiscutivelmente presentes nas Tecnologias de Informagdo e Comunicacéo
(TICs).

As OCEM (2006, p. 78) também enfatizam a necessidade de o professor trazer aos
alunos a ideia de “memoria”: “Um compromisso fundamental da Historia encontra-se na sua
relacdo com a memdria. O direito a memoria faz parte da cidadania cultural e revela a
necessidade de debates sobre o conceito de preservacdo das obras humanas em toda a sua
diversidade étnico-cultural.” Com 0 uso o computador como um recurso didatico tecnologico,
também, se pode trabalhar e demonstrar as representacdes e trazer ao aluno esta compreensao
de “memoria” ao longo da Historia, desde que no processo de elaboragao de conteldo o
professor tenha esta habilidade, para atingir esta meta de maneira positiva.

Pela gama de materiais ja digitalizados e disponiveis na web sobre fundadores, povos,
simbolos, documentos, manifestacdes artisticas, literarias, construcbes de pensamentos, a
tecnologia aplicada no Ensino de Histdria pode se apresentar como uma riqueza de informacdes,
desde que bem direcionadas e trabalhadas, ou seja, 0s alunos podem atingir as expectativas que
envolvem o saber e o conhecer.

Quando se insiste na frase “desde que sejam bem trabalhadas” ou ao esclarecer a
necessidade da meta estipulada pelo professor, significa inspirar o aprendiz e apoia-lo. Pois €
sabido que a web apresenta uma abundancia de informacdes e, por isso, o papel do professor é
plantar/semear 0s questionamentos, justamente para despertar o senso critico e levar o estudante
para a construgdo do saber com base na interpretacéo dessas informacdes, sabendo reconhecer

o valor ou ndo delas nesta construcao de conhecimentos.

A abundancia de informacéo e a facilidade de acesso a ela ndo garante, contudo, que

os individuos estejam mais e melhor informados. A auséncia de critérios para
seleciona-la e confirmar sua veracidade, a abundancia de informagdo, que responde,
além disso, aos interesses e finalidades daqueles que tém poder, os meios e a
capacidade para fazé-la circular, transformam-se facilmente, para muitos cidadaos e
cidadds, em excesso, caos e ruido. (COLL; MONEREO; 2010, p. 22)
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Para Zabala (1988) é preciso ir além do “contetdo”, o autor menciona sobre o que se
precisa aprender para atingir determinados objetivos, que vao além das capacidades cognitivas,
incluindo as demais capacidades. Em relacdo a estas, vale lembrar que a web apresenta recursos
que proporcionam uma espécie de imersao, ou seja, experiéncias por meio de conexdes.

Em uma espécie de imersdo virtual, as contribui¢es podem ser bastante significativas
no processo de ensino-aprendizagem. Segundo Negroponte (2012, p. 115), a imersao seria a
sensagdo de “estar 1a”. Negroponte (2012, p. 159) complementa que, na realidade tecnoldgica
e virtual, “somos pessoas desencarnadas — imersas em espagos e tempo virtuais.” Certamente,
praticas assim funcionam como estimulos para o aprendiz.

Sendo assim, assistindo a um video, que é um dos recursos que a plataforma
digital/tecnoldgica dispBe, o aluno pode se entregar a um mundo sem fronteiras de espaco ou
tempo, interagindo. Por meio do visual e sonoro, 0 aluno recebe a oportunidade de trabalhar as
competéncias relacionadas a tematica da Historia e € dada a ele a possibilidade de compreender
e construir um conhecimento valido. Além disso, esse recurso traz uma representacdo da
realidade, que empolga e sensibiliza o aluno. A sensacdo de poder “viajar” no tempo € em
outros lugares auxilia no processo de aproximacédo do aluno com o conteudo.

Nesta experiéncia virtual, pode-se perceber que ha a busca por uma formacéo integral
do aluno. Zabala (1988) ao citar Coll (1986), destaca a importancia do trabalho com os
conteudos: conceituais, procedimentais ou atitudinais. Para Zabala (1988, p. 32): “Portanto,
num ensino que propde a formacao integral a presenca dos diferentes tipos de contelidos estara
equilibrada (...)”

Por exemplo, ao se estudar a colonizagdo no Brasil, teremos 0s conteidos conceituais
presente nas informacgbes apresentadas. O procedimental sera a acdo de pesquisa,
compartilhamentos das buscas com um grupo, a imersdo, as escolhas dos recursos, a
demonstracdo de como compreendeu o assunto. Ja os atitudinais podem estar atrelados com
cooperacdo na busca destas informacdes, nas relacdes de interagdo e nos valores e atitudes que
promoveram o bom andamento do processo.

Pensando nas capacidades humanas, o homo digitalis esta apto para estabelecer
associacOes entre o real e o virtual. Tais habilidades desenvolvem préaticas ligadas ao ler,
escrever, ouvir e falar. Neste sentindo, um video, por exemplo, é capaz de trazer, somar ou
apoiar o processo de ensino-aprendizado de Histdria e trabalhar as competéncias e habilidades

dos alunos.

97



Além de recursos visuais e sonoros, o e-book, por sua praticidade em poder ser lido em
varios dispositivos funciona como uma alternativa de busca por conhecimentos. Por sua
linguagem mais objetiva, pratica, atrativa e rapida, o e-book é, também, um diferencial, pois
pode despertar e incentivar a leitura como forma de estudo. Além disso, um aluno que se habitua
a ler, trabalha isso em si, fortalecendo o habito de leitura. De maneira agradavel, o livro digital
pode levar o aluno a outros espacos. Ao utilizar os hiperlinks, 0s “saiba mais”, 0 aluno abre
novas janelas que sdo aprofundamentos, convertendo o estudante em um investigador com
liberdade e autonomia de adquirir e aperfei¢oar seus conhecimentos. Desta forma, os materiais
digitalizados sdo considerados veiculos informativos que possibilitam o conhecimento
intelectual, pelos quais é possivel praticar a leitura e expandir, despertados na reflexdo que os
textos causam.

Nesse viés, as Plataformas de Aprendizagem nédo deixam a desejar no quesito préatica.
Além de carregarem informacdes e conteudo em muitos formatos, podem oferecer 0s
exercicios, os chamados “quiz”, além dos jogos didaticos e educativos para treinar e ter uma
efetiva compreensao do assunto. Estes softwares educativos sdo de faceis acessos, tanto para o
professor quanto para os alunos, e contribuem para produzir um bom material interativo e rico.

Seria pertinente, mencionar que tanto os videos, audios, sites, e-book, jogos interativos,
sdo apenas alguns exemplos de escolhas para o professor utilizar em sala de aulas. Ha um
numero consideravel de propostas e possibilidades. Para perceber estas funcionalidades da web
e do computador € preciso buscar, navegar no virtual com um breve roteiro em méos (onde que
chegar) e se permitir conhecer.

Desta forma, a tarefa do professor, em um meio tecnoldgico, é saber usar a favor da
educacdo e da disciplina, no caso, Histdria, as multiplas vantagens que a tecnologia, internet,
programas, softwares e computadores, a fim de suprir as necessidades decorrentes do processo

ensino-aprendizagem. O Objeto de Aprendizagem €, hoje, um aliado.

As mudancgas radicais ocorridas na sociedade com o uso generalizado das redes, dos
recursos moveis e aplicativos digitais sdo absorvidas pela sociedade como cultura:
cultura digital. Um novo tipo de cultura disruptiva que transforma os habitos — de
pensar, agir e de se comunicar, principalmente —mas que consegue, a0 mesmo tempo,
caminhar ao lado das tradi¢Bes institucionais, com métodos e procedimentos
tradicionais. (KENSKI, 2017, p. 7)

Perrenoud (2008, p. 33) complementa este parecer de Kenski (2017) ao afirmar: “Na
escala da sociedade, a educacéo e o ensino oscilam entre reproducdo e mudanca, transmisséo

de uma heranca e preparacdo para uma nova sociedade, continuidade com o passado e
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antecipagao do futuro.” Quem sabe assim o professor, optando pelo caminho do uso das TICs,
abra também uma janela, que pode emoldurar o rosto do seu aprendiz, revelando seus olhares
que podem carregar curiosidades, buscas, vontade, impetos importantes para uma boa pratica
pedagdgica e, também, por que ndo, revelar sorrisos futuros de satisfacdo pelo aprender e pelo

conhecimento.

6. 2 OBJETO DE APRENDIZAGEM - ENSINO DE HISTORIA

Reconhecendo o valor e abrangéncia da tecnologia e o Ensino de Histdria quando
unidos, a Pos-graduacdo Histdria Ibérica da Universidade Federal de Alfenas, Unifal-MG, por
ser um Mestrado Profissional, espera de seus mestrandos ndo s6 a dissertacdo, mas a elaboracao
de um Objeto de Aprendizagem (AO). Para tal, apresenta recursos e prepara 0S
professores/mestrandos para a producdo desse material, pois reconhece a importancia e ressalta
a evolucdo a associacao destes pares: Historia e Novas Tecnologias Educacionais; em prol de
uma educacéo e de um processo de ensino/aprendizagem significativo.

Pautados na missdo de aperfeicoar estudos, reflexdes, praticas e métodos de ensino, o
Programa faz um paralelo entre tematica/histéria e a OA. Desta forma, como professora,
motivei-me a pesquisar a mulher indigena por compreender a importancia de seu papel na
Historia do pais ainda hoje. Perceber e analisar a figura da mulher nas narrativas de um ndo
indio do século XVI, no caso, Pe. José de Anchieta foi um trabalho escolhido por grande
importancia Literaria, pela veia mistica e pela postura “diligente anotador”, conforme afirma
Bosi (2006). Além disso, trata-se de um tema que pode contribuir com discussdes em sala de
aula, pelo carater critico que desperta em todos que por desejo ou outras implicacbes se
envolvem neste assunto.

O tema em questdo traz em si diversas reflexdes, desde o conhecimento do “outro”, por
consequéncia, do eu, sobre como a Historia e suas representa¢des se constroem, como podemos
vé-las e analisa-las conforme seu contexto e sob as lentes do passado — memoria — e, tambem,
das mudancas, dialogando, neste sentido, com as propostas dos Parametros Curriculares
Nacionais (PCNs, 1998) sobre o ensino atual de Histdria nas escolas.

Desta forma, a pesquisa traz em si um aspecto de compreensdo de identidade. Numa
busca de “quebrar” ou, no minimo, discutir hierarquias sociais, de poder e de género. Enfim,

um assunto que garante uma contemplacéo do passado em um didlogo com o presente. Assim,
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é possivel, (re) pensar o grau de interferéncias da imagem da indigena trazida nas cartas de
Anchieta para a consciéncia que se tem dos povos indigenas hoje.

As narrativas de Pe. José de Anchieta sdo claras, mostram a fauna, a flora e a vida dos
nativos e mostra uma india ora selvagem e nefasta, ora mais dedicada a se tornar cristd. Nesse
discurso, revela-se o desejo de uma sociedade valida e, sobretudo, de um modelo aceitavel e
cobicado durante o processo de colonizacao do pais. E € isso que se busca, esse conhecimento
que é tdo valido para a formacéo intelectual humana.

No entanto, a apresentacdo dos resultados desta pesquisa e investigacdo, precisam ir
além, afinal, a motivacdo da pesquisa estava desde o inicio atrelada a profissdo “professor”.
Nesse sentido, para permitir uma imersdo virtual/digital, um mergulho, contemplacdo e
compreensdo do Brasil-Col6nia, século, XVI, optei por usar o software Xerte, uma vez que a
auséncia ou precariedade de internet em escolas publicas brasileiras ndo impedem o
funcionamento deste programa, pois pode ser “baixado” e distribuido nas escolas. Além disso,
o0 Xerte, desenvolvido pela Universidade de Nottingham, é uma ferramenta gratuita.

Nesta plataforma, entendida como Plataforma Educativa, havera um video sobre o tema,
para que os alunos possam entender o contexto historico, com a sensacao de “estar 1a”, imersos,
em contato, vivenciando. Trata-se de recortes do filme “A missdo”, do diretor Roland Joffé, um
filme briténico que foi langado em 1986. Narra a histdria de padre jesuita em uma misséo de
catequizacdo na Ameérica do Sul, com os guaranis. Ha cenas emocionantes sobre a relacdo entre
indios e europeus, que além de despertar emocdes que vao desde raiva, a buscas por
compreensao, também, colaboram com reflexdes, entendimentos e contextualiza o estudante a
temaética, enfim.

Além disso, um e-book sera disponibilizado para leitura. Este e-book sera elaborado em
uma plataforma gratuita chamada Canva. Trata-se de um site que auxilia na confecc¢do do
produto didatico, com paginas que podem conter, além do texto trabalhado, imagens e links.
Neste caso, do uso do e-book, serd evidenciado o trabalho linguistico, pois, é preciso que sejam
feitas adaptacGes para que o OA traga o assunto de forma objetiva, atrativa, rapida e voltada
para o publico-alvo escolhido, que sdo jovens/adolescentes do Ensino Médio de escolas
publicas e particulares brasileiras. Neste viés, imagens e links sdo bem-vindos para trazer a
linguagem mista, verbal e ndo-verbal se apoiando mutuamente, ou seja, o uso da linguagem
multimodal.

Para reforgo, revisdo e andlise dos alunos frente aos conteudos abordados no OA, o

Xerte permite a inclusdo de exercicios e essas praticas podem ser interessantes e dinamicas,
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com o formato de um “quiz”, por exemplo. No enunciado das questdes, o aluno sera orientado

a resolver em grupo os desafios propostos, buscando, assim, a colaboracdo mutua em sala de

aula e o estimulo ao questionamento e o debate.

Atividade Avaliativa:

Tema

-Brasil Col6nia, século XVI- a mulher indigena no processo de
colonizagao.

Titulo:

“A representagdo da mulher indigena nas cartas de José de

Anchieta”

Contelidos abordados

- Brasil Colonig;

- Conceitos histdricos: Representacdo; memoria;

- Género textual: Cartas jesuiticas;

- A Companhia de Jesus: sua formagdo e caracteristicas;

- Relagbes entre indigena e europeu.

Série/Ano

3% ano do Ensino Médio

Objetivo Geral

- Construir e participar ativamente do processo de aprendizagem;
- Trabalhar com os conteddos conceituais, Procedimentais e
Atitudinais;

- Experenciar e refletir situagdes do passado historico;

- Despertar o aluno pesquisador;

- Promover o desenvolvimento colaborativo;

Objetivos especificos

- Analisar o papel da mulher no processo de colonizacao do Brasil
e identificar sua representacao neste contexto histérico sob o olhar
de Anchieta;

- Perceber a mulher indigena como fundamental na Hist6ria do
Pais, reconhecendo sua resisténcia e contribuices;

- Evidenciar as cartas dos jesuitas como fonte de informacdes do
século XVI;

- Revelar a participacdo e/ou resisténcia da mulher indigena no
desenvolvimento da cristianiza¢do da misséo jesuitica;

- Interpretar o processo da projecdo e da representacao da mulher

indigena do século XXI, extraida das cartas de Pe. José de
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Anchieta, e estabelecer, de certa forma, uma memoria social,

tendo em vista 0 imaginario e a concepcdo do mundo da época.

Sequéncia de
atividades

Atividade 1- Questionério visando a interpretacdo do contetdo
conceitual,

Atividade 2- “Quiz” (atividade em grupo) - Jogo de perguntas e
respostas com alternativas.

Atividade 3- Debate- (atividade em grupo) - O professor planejara
(em sala de aula) um debate oral sobre o tema e o papel da mulher
indigena na sociedade.

Atividade 4- Producdo de Texto- (atividade individual) - O aluno
sera convidado a produzir um texto sobre o tema abordado, mas
fazendo um paralelo com a atual situacdo indigena no Brasil.

O texto sera escrito em forma de carta, uma vez que é 0 género
trabalhado durante o OA (no caso, as cartas dos jesuitas). O aluno
serd convidado, apos reflexdes anteriores a escrever uma “carta a
aberta” sobre a causa indigena no cenario atual- (0 professor pode,
inclusive, criar um blog para posta-las). O aluno podera escolher
0 que abordar em sua carta, desde que o tema seja a causa
indigena.

- O professor devera motivar em todo processo; permitir a “troca
de ideias” e corrigir a produgdo escrita, esclarecendo ao aluno e

devolver para que a versao final seja realizada.

Sequéncia de Papel do Professor Papel do Aluno
Atividades
Atividade 1- - Motivar; - Cooperacéo na resolucéo
Questionario - Apoiar e esclarecer davidas. dos problemas.

- Interpretar;

Atividade 2- “Quiz”-
Jogo

- Despertar o interesse dos alunos | - Investigar; buscar
e realizar a tarefa; respostas; cooperagéo na

resolugéo dos problemas.

Atividade 3- Debate

- Avaliar; - Experimentacdo e

confirmacéo de hipoteses.
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- Promover a participagdo dos

- Troca de informacdes;

alunos; - Reflexdo;
- Mediar.
Atividade 4- Produgéo | - Motivar; - Reflexdo;
de Texto - Auxiliar; - Producéo de
- Avaliar. conhecimento/pensamento

através da escrita.
- Utilizar recursos

linguisticos;

FONTE: do autor.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertagdo de mestrado, intitulada “A Representagdao da mulher indigena nas cartas
de José de Anchieta”, nasceu da ideia de dar voz aos silenciados, neste caso, as mulheres
indigenas, no periodo de colonizagdo, sobretudo quando da missdo jesuitica no territorio
brasileiro. Dessa forma, nos valemos de uma outra voz que se apresentou de forma clara e
eficiente para a pesquisa, o discurso epistolar do Pe. José de Anchieta, apesar de ndo ser tdo
particular assim, tendo em vista ser uma manifestacdo de um grupo social que também pensava

de uma mesma maneira.

O nome Anchieta ganha destaque nas mais diversas esferas do conhecimento,
educacional, literario e teoldgico. Por isso o resgate do seu nome dentro da Histdria foi uma
feliz escolha, ja que suas cartas trouxeram informacdes importantes e significativas para a

pesquisa.

Para analisar as cartas e encontrar relatos sobre a mulher nativa no periodo da catequese,
foi fundamental entender como as cartas foram escritas, fazer um paralelo com a formacao
religiosa do padre, os Exercicios Espirituais e as Constituicdes que, de alguma forma,
determinavam o modo, a forma e a postura de quem escrevia, além do paralelo com textos
contemporaneos que abordam estas tematicas. Conhecer a Companhia de Jesus, seus
envolvimentos e historia, a figura do lider Loyola, e, também, ressaltar o género textual carta
como documento histérico foram elementos e processos fundamentais para a trajetéria da

pesquisa.

O esforco maior na tentativa de revelar imagens mentais, isto €, a representacdo da
mulher indigena no discurso do missionario, foi a opcdo e postura objetiva, buscando nao
apontar os jesuitas como “destruidores” da alma indigena nem trazer um discurso feminista
contemporaneo, 0 que seria um anacronismo. Também, era interessante assumir uma postura
“desarmada”, ndo os prejulgar, mas, construir a representagao de forma sincera e pautada na

cientificidade.

Em um primeiro momento, apos entender a formacdo dos missionarios e suas atuacoes,
aconteceram varias mudancas na forma em como viamos as situacGes nas cartas, pois as
alteragdes de papeis aconteciam de forma natural: primeiro, no tempo e histéria da época e na

figura do jesuita frente ao Novo que vivenciava e analisava, em seguida, na figura da mulher
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indigena, apenas descrita, mas sempre anénima e, por fim, na figura da observadora atual,
analisando, buscando respostas, querendo ver qual a imagem que surgia dos fragmentos textuais
e se esta imagem se relacionava com a forma como vemos nossos indigenas atuais. Sabemos,
pois, que ha preconceitos, estereétipos, desconhecimentos, que vieram, também, de uma

histdria contada por brancos-cristaos.

Quando tratamos de discursos, as interpretacbes ganham espaco. Ao selecionar 0s
fragmentos das cartas que falavam ou relavam episodios das nativas, buscamos outras fontes e
paralelos, como a maneira como a mulher era vista na época, como deveria ser, quais eram 0S
padrdes estipulados como validos. Esta tarefa foi fundamental para ndo se perder em
interpretagdes vagas e/ou pessoais, mas trazer fios que costuram retalhos e formam um todo

objetivo.

Notamos que a figura da indigena se alterava e se transformavam, e ndo foi apenas por
questdo de tempo, ou seja, mais convivio e mais entendimento do “eu”/ “outro”, mas sim, pelo
fato da participacdo ou ndo nos processos de evangelizacdo, ou seja, sinais de conversao. A
todo momento, o ideal de mulher, a Virgem, e os textos de exempla, pareciam estar nas
entrelinhas das abordagens de Anchieta. Dessa forma, pode-se notar a india frente ao olhar

carregado, mas em Vvarias esferas: apegadas a suas raizes culturais; convertidas; resistentes.

E dificil dizer ao certo quem foi a mulher indigena, uma vez que os registros sobre ela
sdo tdo escassos. O que se sabe se sabe é que a representacdo que se tem sobre ela é totalmente
baseada na cultura judaico-crista. Neste ponto de vista, as imagens passadas por meio desses
registros sdo construgdo daquele que vé. Tais representacdes sao fruto de um olhar. Mas quando
se desconsidera essas implicacfes do imaginario, tem-se uma mulher alegre e livre, tanto
sexualmente quanto em suas tarefas dentro da tribo, em suas relagdes familiares, em seus tragos

particulares, em suas vaidades, entre outros.

Sob o viés religioso, a mulher indigena € representada como uma pecadora, semelhante
a Eva no Paraiso. Mas quando Ihe sdo apresentadas as palavras de Deus, ela de fato se aproxima
da religido catolica, mostra-se tal qual Maria Madalena, personagem biblica, isto €, uma mulher
arrependida acolhida pelo perddo divino. Em um primeiro momento, pode-se dizer que José de
Anchieta tenha considerado as nativas como seres bestiais, uma figura desprezivel que poderia
sofrer por suas caracteristicas naturais. Mas hd uma transformacdo do seu ponto de vista,

conforme a aproximacédo e convivio entre eles. Por fim, no final, o padre, de certa forma,
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demonstra uma aceitacdo parcial em relacdo a cultura indigena e busca entendé-la para, ainda

assim, de forma mais pedagdgica, cumprir sua missdo de evangelizacao.
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APENDICE A

1 Relevancia da Pesquisa

Ao ler o Artigo “A Companhia de Jesus no Século XVI e o Brasil” (2010), do professor
Dr. Paulo Romualdo Hernandes, da Universidade Federal de Alfenas (UNIFAL-MG), deparei-
me com uma informacao que demonstrou a importancia da pesquisa associada ao século XVI,
em relacdo aos jesuitas e indigenas. Ao apresentar seu tema, ele menciona sobre a quantidade
de pesquisas e publicacBes desta tematica: indios e jesuitas, apontando que este periodo

(“colonialismo™) esta sendo pouco estudado, se referindo, em especial, a area da Educacao.

Esta circunscrito em um periodo da histdria da educagdo brasileira em que ha uma
lacuna de pesquisas e publicacdes, sobretudo em se tratando do século XVI. Basta,
com prova dessa assertiva, relatar que no 111 Congresso da Sociedade Brasileira de
Historia da Educacdo, realizado em Curitiba, havia apenas trés estudos sobre o Brasil-
Colbnia, entre 394 trabalhos apresentados. (HERNANDES, 2010, p. 223)

Por isso, é preciso descontruir a ideia e/ou discursos de que estas tematicas ja se
esgotaram ou que estdo “saturadas”. Tendo como base este artigo do Hernandes (2010), realizei
uma consulta no Catalogo da Capes de Teses e Defesas da Capes a fim de quantificar o nimero
de pesquisas realizadas com o tema: Jesuitas/ indios. Para isso, escolhi os termos “indios” e
“Anchieta” no campo de buscas. Defini o ano 2006 como limite, antes disso, nao fiz
apontamentos. Embora, ndo tenha achado um ndmero consideravel antes deste ano, optei
apenas em limitar para revelar os trabalhos mais atuais na tematica abordada. Apenas para
ilustrar, antes de 2006, encontrei titulos e/ou resumos associados a esta dissertacdo, tais como
em 1997, Felipe Eduardo Moreau (4rea de Letras), “Os indios nas cartas de Nobrega e
Anchieta” e de 1999, Socorro de Fatima Pacifico Vilar, “A inven¢ao de uma escrita: Anchieta,
os jesuitas e suas Historias” (foco Literario- rea de Letras) e Paulo Romualdo Hernandes (area
de Educacao), “O teatro de José de Anchieta. Arte e Pedagogia no Brasil Colonia”, que sao

referéncias importantes e que fazem parte deste trabalho como bases teoricas.

No total, entdo, visando o recorte dos termos e o limite temporal, de acordo com uma

andlise dos titulos e resumos, apontei 14 pesquisas. Sendo 11 de Mestrado e trés de Doutorado.
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No que se refere aos trabalhos de Mestrado, cinco pertencem a area de Educacdo, um a Ciéncia
da Religido, dois a Letras, dois a Literatura Brasileira e um a Historia. Ja as teses e dissertacdes

de Doutorado, temos uma em Ciéncia da Religido, uma no Direito e uma em Historia Social.

Outro numero interessante € que ha trés trabalhos na Universidade de S&o Paulo e o
restante se divide entre Universidades publicas e particulares: Universidade Federal de
Maringa, Universidade Estadual de Campinas, Universidade Federal de Juiz de Fora,
Universidade Metodista de Piracicaba, Universidade Estadual de Maringa, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro, Universidade Federal do Parana, Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo, Universidade
Federal de Alfenas e Pontificia Universidade de Catdlica do Parana. Sendo assim, a regido

Sudeste é onde se concentra mais este tipo de pesquisa, seguido da regido Sul. Nao encontrei

as outras regides do Brasil, tendo em vista o recorte em analise.

Quadro 1 — Teses e Dissertacoes com os temas “indios” e “Anchieta” encontradas no Catalogo
da CAPES*
Ano de Titulo do trabalho Autor (a) Instituicao/ Link para
publicacio . Download
Especificidade
2006 ANALISE DA RUCKSTADTER, Mestrado em EDUCACAO
CONSTRUCAO FLAVIO MASSAMI | Instituicdo de Ensino:
HISTORICA DA MARTINS UNIVERSIDADE
FIGURA “HEROICA” ESTADUAL DE MARINGA
DO PADRE JOSE DE
ANCHIETA
2006 MERAVIGLIA O HERNANDES, MESTRADO EM CAMPINAS
TEATRO DE JOSE DE |PAULO EDUCAGAO. BIBLIOTECA
ANCHIETA ROMUALDO. DEPOSITARIA
UNIVERSIDADE
: BIBLIOTECA
ESTADUAL DE CAMPINAS,
CENTRAL -
CAMPINAS
UNICAMP
TRABALHO
ANTERIOR A
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PLATAFORMA
SUCUPIRA

http://repositori
o.unicamp.br/js
ui/handle/REP

OSIP/251229

2006 A LITERATURA DE PEREIRA, MESTRADO EM
JOSE DE ANCHIETA E |ROSEMEIRE LITERATURA BRASILEIRA
A GENESE DA FRANCA ASSIS INSTITUICAO DE ENSINO:
EDUCACAO RODRIGUES. UNIVERSIDADE DE SAO
BRASILEIRA PAULO

2006 JESUITAS E PINHO, LEANDRO |DOUTORADO EM CIENCIA
PENSAMENTO GARCIA. DA RELIGIAO
MESTICO: INSTITUICAO DE ENSINO:
ADAPTACAOE UNIVERSIDADE FEDERAL
OCIDENTALIZACAO DE JUIZ DE FORA
NOS ESCRITOS
QUINHENTISTAS
LUSO-AMERICANOS
DE ANCHIETA,
SOARES E CARDIM

2008 O TEATRO BARROS, KAUIZA |MESTRADO EM
ANCHIETANO: UM ARAUJO DE EDUCACAOQ INSTITUICAO
INSTRUMENTO DA DE ENSINO:
PEDAGOGIA UNIVERSIDADE

METODISTA DE
PIRACICABA

2008 A GUERRA EM NOME | MIRANDA, MESTRADO EM
DE DEUS: UMA DOUGLAS SOARES |LITERATURA BRASILEIRA
ANALISE CRITICA DO |DE. INSTITUICAO DE ENSINO:
"DE GESTIS MENDI UNIVERSIDADE DE SAQ
DE SAA", DE JOSE DE PAULO
ANCHIETA

2010 AS ESTRATEGIAS KASSAB, YARA. DOUTORADO EM

LUDICAS NAS ACOES

HISTORIA SOCIAL
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http://repositorio.unicamp.br/jspui/handle/REPOSIP/251229
http://repositorio.unicamp.br/jspui/handle/REPOSIP/251229
http://repositorio.unicamp.br/jspui/handle/REPOSIP/251229
http://repositorio.unicamp.br/jspui/handle/REPOSIP/251229

JESUITAS, NAS
TERRAS BRASILICAS
(1549-1597), 'PARA A
MAIOR GLORIA DE
DEUS'

INSTITUICAO DE ENSINO:
UNIVERSIDADE DE SAO
PAULO

2010 EVANGELIZACAOE |COSTA, MARIZA  |MESTRADO EM
EDUCACAO DOS DOMINGOS DA EDUCACAO INSTITUICAO
INDIOS NO BRASIL DE ENSINO:
COLONIAL: AS UNIVERSIDADE
CONCEPCOES DE ESTADUAL DE MARINGA
MANOEL DA
NOBREGA E JOSE DE
ANCHIETA
2010 JOSE DE ANCHIETA: |CARVALHO, GILDA | MESTRADO EM LETRAS
O HOMEM, SUA MARIA DE INSTITUICAO DE ENSINO:
LETRA E SEU ALMEIDA ROCHA |PONTIFICIA
ENGAJAMENTO BORGES DE. UNIVERSIDADE CATOLICA
DO RIO DE JANEIRO
2013 A PERSONIFICACAO |NATEL, MESTRADO EM LETRAS | file:///C:/Users/
DO MAL EM JOSE DE |ANGELITA. INSTITUICAO DE ENSINO: | Usuario/Downl

ANCHIETA:
IMAGINARIO E
RECEPCAO

UNIVERSIDADE FEDERAL
DO PARANA

0ads/DISSERT
A%C3%87%C3
%830%20ANG
ELITA%20MA
RTENS%20FIN

AL.pdf
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file:///C:/Users/Usuario/Downloads/DISSERTAÃ�Ã�O%20ANGELITA%20MARTENS%20FINAL.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/DISSERTAÃ�Ã�O%20ANGELITA%20MARTENS%20FINAL.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/DISSERTAÃ�Ã�O%20ANGELITA%20MARTENS%20FINAL.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/DISSERTAÃ�Ã�O%20ANGELITA%20MARTENS%20FINAL.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/DISSERTAÃ�Ã�O%20ANGELITA%20MARTENS%20FINAL.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/DISSERTAÃ�Ã�O%20ANGELITA%20MARTENS%20FINAL.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/DISSERTAÃ�Ã�O%20ANGELITA%20MARTENS%20FINAL.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/DISSERTAÃ�Ã�O%20ANGELITA%20MARTENS%20FINAL.pdf

2013 AS MULHERES MENDES, MESTRADO EM file:///C:/Users/Usuario
INDIGENAS NOS ISACKSON LUIZ HISTORIA /Downloads/Isackson%
RELATOS CAVILHA. INSTITUI(;/:\O DE 20(1).pdf
JESUITICOS DA ENSINO:
PROVINCIA DO UNIVERSIDADE
PARAGUAI (1609- FEDERAL DO RIO
1768) GRANDE DO SUL

2017 OS ENCONTROS SANTOS, MESTRADO EM file:///C:/Users/Usuario
CULTURAIS ENTRE |JANDEVALDO CIENCIA DA /Downloads/Jandevald
MISSIONARIOS E FELIPE DOS. RELIGIAO 0%20Felipe%20dos%?2
INDIGENAS NAS INSTITUICAO DE 0Sant0s%20(1).pdf
CARTAS DO PE. JOSE ENSINO: PONTIFICIA
DE ANCHIETA UNIVERSIDADE

CATOLICA DE SAO
PAULO

2017 PEDAGOGIA MELO, JESSICA MESTRADO EM file:///C:/Users/Usuario
JESUITICA PARA CRISTINE DE EDUCACAO /Downloads/disserta%
EDUCACAO DOS INSTITUICAO DE C3%A7%C3%A30%2
NATIVOS NA ENSINO: Ofinal.pdf
AMERICA UNIVERSIDADE
PORTUGUESA NO FEDERAL DE
SECULO XVI: ALFENAS
NOBREGA E
ANCHIETA

2017 INDIOS CARIRI MELO, JOSE DOUTORADO EM file:///C:/Users/Usuario
IDENTIDADE E PATRICIO DIREITO /Downloads/TESE.JOS
DIREITOS NO PEREIRA. INSTITUICAO DE E%20PATRICIO%20P
SECULO XXI' ENSINO: PONTIFICIA |EREIRA%20MELO.1.

UNIVERSIDADE
CATOLICA DO
PARANA

pdf

FONTE: http://catalogodeteses.capes.gov.br/catalogo-teses/#!/, adaptado pelo autor.
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file:///C:/Users/Usuario/Downloads/Isackson%20(1).pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/Isackson%20(1).pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/Isackson%20(1).pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/Jandevaldo%20Felipe%20dos%20Santos%20(1).pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/Jandevaldo%20Felipe%20dos%20Santos%20(1).pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/Jandevaldo%20Felipe%20dos%20Santos%20(1).pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/Jandevaldo%20Felipe%20dos%20Santos%20(1).pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/dissertaÃ§Ã£o%20final.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/dissertaÃ§Ã£o%20final.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/dissertaÃ§Ã£o%20final.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/dissertaÃ§Ã£o%20final.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/TESE.JOSE%20PATRICIO%20PEREIRA%20MELO.1.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/TESE.JOSE%20PATRICIO%20PEREIRA%20MELO.1.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/TESE.JOSE%20PATRICIO%20PEREIRA%20MELO.1.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/TESE.JOSE%20PATRICIO%20PEREIRA%20MELO.1.pdf
file:///C:/Users/Usuario/Downloads/TESE.JOSE%20PATRICIO%20PEREIRA%20MELO.1.pdf

Fiz uma busca, também, no Portal de Periddicos CAPES/MEC e na base de dados

SciELO. Ao digitar as palavras “indios” e “Anchieta”, apareceram 141 artigos. Porém,

alguns em espanhol (que ndo focavam em Brasil Col6nia), outros em inglés. Além disso,

apareceram alguns relacionados a arquitetura, ou seja, com um foco totalmente diferente

ao da minha pesquisa. Entéo, ndo fiz limitacdo de tempo, mas apenas de titulos e tematicas

abordadas nos resumos. Selecionei, entdo, quatro deles que me pareceram associados a

temética de minha pesquisa.

*http://www.periodicos.capes.gov.br/

**http://www.scielo.br/?Ing=pt

Quadro 2 — Artigos com os temas “indios” e “Anchieta” encontrados no Portal de
Periodicos CAPES/MEC* e na base de dados SciELO**

Ano de Titulo do trabalho Autor/instituicdo | Periddico/instituicio | Link para
publicacio download
2004 PLURALIDADE FERREIRA JR, EDUCACAO & hitp://www.sciel

LINGUISTICA, ESCOLA AMARILIO; BITTAR, | SOCIEDADE, 01 APRIL |o.br/scielo.php?
DE BE-A-BA E TEATRO MARISA 2004, VOL.25(86), frbrVersion=3&
JESUITICO NO BRASIL DO PP.171-195 [PERIODICO |script=sci_arttex
SECULO XVI REVISADO POR t&pid=S0101-
PARES] 7330200400010
0009&Ing=ené&t
Ing=en
2009 CAPITULOS DA HISTORIA | CAPISTRANO DE | SCIELO - CENTRO http://books.scie
COLONIAL ABREU EDELSTEIN lo.org/id/kp484/
pdf/abreu-
9788579820717
.pdf
2013 TODOS CONTRA OS LOPES, MARCUS AVENTURAS NA O TEXTO
JESUITAS: A COMPANHIA HISTORIA, DEC, 2013, |INTEGRAL
DE JESUS ARRUMOU P.38(6) DESTE
ENCRENCA COM DOCUMENTO
POLITICOS, MILITARES E NAO ESTA
ATE COM O PRIMEIRO DISPONIVEL
BISPO NO BRASIL NA NO PORTAL
MISSAO DE CATEQUIZAR PERIODICOS.
OS INDIOS.(TERRA
BRASILIS)
2015 ANCHIETA, HOMEM E GUIA DO GUIA DO ESTUDANTE, |O TEXTO
SANTO.(LITERATURA ESTUDANTE 2015, P.40(14) INTEGRAL
DESTE
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http://www.periodicos.capes.gov.br/
http://www.scielo.br/?lng=pt
http://www.scielo.br/scielo.php?frbrVersion=3&script=sci_arttext&pid=S0101-73302004000100009&lng=en&tlng=en
http://www.scielo.br/scielo.php?frbrVersion=3&script=sci_arttext&pid=S0101-73302004000100009&lng=en&tlng=en
http://www.scielo.br/scielo.php?frbrVersion=3&script=sci_arttext&pid=S0101-73302004000100009&lng=en&tlng=en
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http://rnp-primo.hosted.exlibrisgroup.com/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Lopes%2c+Marcus&vl(1045019533UI0)=creator&vl(1045019534UI1)=all_items&fn=search&tab=default_tab&mode=Basic&vid=CAPES_V1&scp.scps=scope%3a(%22CAPES%22)%2cEbscoLocalCAPES%2cprimo_central_multiple_fe&ct=lateralLinking
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http://link.periodicos.capes.gov.br/sfxlcl41/?ctx_ver=Z39.88-2004&ctx_enc=info:ofi/enc:UTF-8&ctx_tim=2018-11-25T07%3A25%3A04IST&url_ver=Z39.88-2004&url_ctx_fmt=infofi/fmt:kev:mtx:ctx&rfr_id=info:sid/primo.exlibrisgroup.com:primo3-Article-gale_ofa&rft_val_fmt=info:ofi/fmt:kev:mtx:journal&rft.genre=article&rft.atitle=Anchieta,%20homem%20e%20santo.&rft.jtitle=Guia%20do%20Estudante&rft.btitle=&rft.aulast=&rft.auinit=&rft.auinit1=&rft.auinitm=&rft.ausuffix=&rft.au=&rft.aucorp=&rft.date=2015-06-01&rft.volume=&rft.issue=&rft.part=&rft.quarter=&rft.ssn=&rft.spage=40&rft.epage=&rft.pages=&rft.artnum=&rft.issn=0104-480X&rft.eissn=&rft.isbn=&rft.sici=&rft.coden=&rft_id=info:doi/&rft.object_id=&svc_val_fmt=info:ofi/fmt:kev:mtx:sch_svc&rft.eisbn=&rft_dat=%3Cgale_ofa%3E417020695%3C/gale_ofa%3E%3Cgrp_id%3E-8709193945056712128%3C/grp_id%3E%3Coa%3E%3C/oa%3E%3Curl%3E%3C/url%3E&rft_id=info:oai/&svc.fulltext=yes&req.language=por&rft_pqid=&rft_id=info:pmid/&rft_%3Cprovider_id%3E=%7b%7bcontrol/%3Cprovider_id%3E%7d%7d
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COLONIAL)(ARTICULO
EN PORTUGUES)

DOCUMENTO
NAO ESTA
DISPONIVEL
NOPORTAL
PERIODICOS.
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APENDICE B

Fichamento — Cartas de Anchieta

ANCHIETA, Jose de, Pe. Minhas Cartas Por José de Anchieta. Sdo Paulo: Associacdo
Comercial de Sao Paulo (org), Editora Melhoramentos, Pateo do Collegio, 2004.

Referéncia e
Pagina

CitacOes Diretas

Citagdes Indiretas e
Comentarios

Importancia das
cartas de José de
Anchieta (p.p 8;9)

“Nenhum outro jesuita, no século XVI,
conheceu, tdo bem, como Anchieta, a
geografia, a histéria e as condi¢des culturais e
sociologicas de sua heterogénea populacao.
Sobretudo no que tange aos seus primitivos
habitantes, tupis e tapuias, cujas linguas e
hébitos de vida estudou e aprendeu em
contatos pessoais, criando os instrumentos
cientificos para a sua evangelizaggo.”

CARTA DO
IRMAO JOSE DE
ANCHIETA A
SANTO IGNACIO
DE LOYOLA.
Piratininga, julho
de 1554. (p.p. 12,
13, 14 e 15).

“E, ao chegarem aos anos da discrigdo, manda-
los a Espanha, onde ha menos inconvenientes
e perigos para serem ruins, do que aqui, onde
as mulheres andam nuas e néo se sabem negar
a ninguém, antes elas mesmas acometem e
importunam aos homens, lancando-se com
eles nas redes, porque tém por honra dormir
com os cristdos. ”’

A carta narra sobre os meninos 6rfaos
portugueses que chegaram no Brasil.
Os jesuitas  preocuparam  em
catequiza-lo, mas, alguns, fugiram
devido ao “espirito de fornicagao”.

CARTA DO
IRMAO JOSE DE
ANCHIETA AOS
IRMAOS
ENFERMOS DE
COIMBRA. Sé&o
Vicente, 20 de
marco de 1555.
(p.p- 16 a 21).

“...fiz de conta que ndo era enfermo e comecei
a ser sdo...”

José de Anchieta fala sobre doencas, e
diz como no Brasil a cura veio por
folhas de mostardas cozidas e outros
legumes da terra, pois ndo havia
xaropes nem “mimos da enfermaria”.
Entdo, Anchieta conclui que a doenca
e a consciéncia de estar ou ndo doente,
importam. Narra, também, de como
ele aprendeu a fazer alpargatas, ja que
0s sapatos de couro ndo eram bons
para aquela regiéo.

Menciona sobre o quanto ele avanca
na lingua.

CARTA
TRIMESTRAL,
DE MAIO A
AGOSTO DE
1556 PELO
IRMAO
ANCHIETA. Séo
Paulo de
Piratininga. (p.
p.22, 23, 24)

“Seguimos a mesma ordem na doutrina dos
indios: chamam-se todos os dias duas vezes a
Igreja, a toque de campainha, ao qual acodem
as mulheres ora umas ora outras, e nao so
aprendem as oracdes na propria lingua, mas
também ouvem préticas e sdo instruidas no
conhecimento das coisas da fé. Algumas séo
tdo fervorosas que ndo passa quase dia que ndo
venham é agudissimo neste tempo; algumas
confessam-se e recebem o sacramento do
Corpo do Senhor duas ou trés vezes por ano.”

“ndo tendo nds remédios para aplicar a uma
pessoa que sofria de doenga contagiosa que

Esta carta narra sobre mulheres em
processo de converséo.

Além, de mulheres ligadas a doengas.
Também menciona sobre o Batismo.
Anchieta escreve sobre as mudancas
de costumes dos indios, por adotarem
0s costumes cristdos (comer carne e
comidas “proibidas”, por exemplo).
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parecia lepra, admirava-se certa mulher que
ndo olhdssemos pela sua saude, nés que
ensinamos a observar as obras de
misericordia.”

“...e assim visitando outra mulher, que estava
doente passados alguns dias recuperou a
salde; e ao perguntar a mae dela como estava
respondeu que bem; e acrescentou: Nem
admira, pois Ihe impuseste as méos. E por isso
as mulheres nos mostram muita afeig¢do.”

“Em Jaraibatiba, de que fiz mengdo na anterior
e que fica a seis milhas daqui, procedesse em
boa ordem na doutrina cristd e também I4 as
mulheres e alguns homens vém a Igreja duas
vezes...”

“(...)Uma velha, sentindo a demora, chamou
duas vezes o povo a Igreja (...)”

DO IRMAO JOSE
DE ANCHIETA
AO GENERAL P.
DIOGO LAINEZ,
ROMA (CARTA
SOBRE AS
COISAS
NATURAIS DE
SAO VICENTE)
Sédo Vicente, 31 de

maio de 1560. (p.p.

26 a 55)

“e 0 mais admiravel ¢ que os indios, entdo
entretidos em seus beberes e cantares (como
costumam), sem nenhum temor a tamanha
confuséo das coisas, ndo deixaram de dancar e
de beber, como se estivesse tudo no maior
sossego.” (p. 27)

“... as mulheres ja cristds, que ai estavam e a
guem ensinamos, ndo puderam conter o riso,
escarnecendo da loucura do feiticeiro.” (p.28)

“..de forma que a palavra “mentes” e outras
destas qualidades proferem sem ofensa; e até
as significam os membros secretos de ambos
0s sexos, a copula e outras desta natureza, as
proferem cruamente sem vergonha nenhuma.”
(p- 28)

Falando de aranhas: “... Ha outras aranhas de
diversos géneros também de diversos nomes,
que cheiram mal, e de natureza muito fria, que
ndo saem fora da morada sendo com o sol
abrasador; e por isso os que bebem delas
(costumam as mulheres brasis fazer bebidas
envenenadas), sdo0 acometidos de excessivo
frio e tremura: o vinho é remédio muito eficaz.

A carta comeca dizendo de lua,
chuvas, trovBes, ou seja, fenémenos
da natureza. (repleto de detalhes, bem
descritivo. Mas com tracos da
“poesia”, por dar tantos adjetivos aos
fenbmenos).

Do Ir. José de
Anchieta ao
general P. Diogo
Lainez, Roma. Séo
Vicente, 1° de
junho de 1560. (p.
56 a 76)

“Um s6 exemplo contarei ainda, por me nao
deter em cada coisa particular, que ndo serd
causa de menor alegria. Faleceu ha pouco uma
velha, que havia sido manceba de um
portugués quase quarenta anos e havia gerado
muitos filhos. Esta, como nossos irmaos,
houve nove anos, a admoestassem que olhasse
por si e ndo quisesse ir-se ao inferno por aquele
pecado, logo arrependida e conhecendo a
maldade, em que havia vivido, aborreceu o
pecado e conhecendo a maldade, em que havia
vivido, aborreceu o pecado e, perseverando em
castidade, trabalhava de purgar seus pecados
com muitas esmolas, que nos fazia. Agora,

Carta apresenta informacdes sobre a
conversdo dos brasis. Também,
aborda sobre indios doentes, a beira da
morte, e que José de Anchieta ia para
batizé-los e eles ndo queriam.

Fala da dificuldade de converté-los.
Mesmo quando os jesuitas curavam
eles, pos alguma guerra, eles ficavam
curado e voltavam para 0s antigos
costumes. Anchieta atribui a ndo
aceitacdo ao demonio.

As doengas pareciam ser passadas de
um indio para o outro, facilmente.
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ferida de uma longa e incuravel enfermidade,
foi-se a Piratininga, onde, feita uma casa por
seus filhos e escravos, entendia somente em
coisas relativas a salvagdo de sua alma.
Confessava-se e comungava muitas vezes e,
dando-nos muitas esmolas, aparelhava eternos
taberndculos no céu. Visitavam-na muitas
vezes o0s irmdos e confortavam-na como
divinas palavras, principalmente quando, ja no
fim, tendo corruptos os drgaos secretos (esta
era sua enfermidade, que é muito comum
nestas mulheres do Brasil, ainda nas virgens),
exalava de si tdo mau cheiro, que 0s mesmo
seus a desamparavam.” (p. 60)

“... mais por malicia humana que por desastres,
porque estas mulheres brasilicas abortam com
muita facilidade...” (p. 61)

“Observam-se em muitos, mAaxime nas
mulheres, assim livres como escravas, mui
manifestos sinais de virtude, principalmente
em fugir e detestar a luxuria, que sendo
comum pernicie do género humano, nesta
gente parece que teve sempre, ... Sofrem as
escravas que seus senhores as maltratem com
bofetadas, murros e acoites por ndo consentir
no pecado...” (p.p 63 € 64)

Sobre o ritual antropofagico: “... e induzido
pelo conselho de algumas velhas, determinou
maté-lo e tomar seu nome por insignia
honorifica.” (p. 65)

Um prisioneiro, convertido pelos jesuitas, diz:
“Uma velha somente me deu um sopapo, mas
eu me lembrando de suas palavras ndo o senti.”
“Davam-lhe também (os indios) uma moga
(como €é de costume) para manceba e
guardadora...” (p.67)

Sobre uma india cristd, Anchieta conta que foi
morta: “Costumava ela dizer que, se os
contrarios dessem em casa de seu pai e a
cativassem, que ndo havia de se deixar viva,
por que ndo a tivessem la por manceba, como
fazem a todas as outras, e por isso que se havia
antes de deixar matar, que ir com eles, onde
sabia certo que se havia de correr perigo e
padecer forga sua castidade.” (p. 69)

Muitas mulheres se saltavam do
estupro, gracas a conversdo delas.
Também, apresenta narra sobre o
aborto que muitas indias sofriam.

CARTAAIR.
JOSE DE
ANCHIETA AO
GENERAL
P.DIOGO
LAINEZ, ROMA.
Sao Vicente, 30 de
julho de 1561.
(p.p. 77 a87)

Anchieta comenta sobre o processo de
catequizacao, das dificuldades e sobre
o ritual e festas dos indigenas (ele fica
bem desapontado ao ver que o0s
indigenas ainda mantem alguns
costumes).

Discorre dos colonos que preferem o

servico dos indios a salvagdo e
doutrina cristé deles.
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Narra, também, de guerras entre indios
e colonos- matangas.

Mortes dos indios por doencas.

Fala sobre umas mulheres mesticas,
cristds, que faziam jejuns na semana
santa, em intencdes a salde.

Comenta sobre o estudo da gramética
por parte dos jesuitas para melhor
processo de evangelizacéo.

CARTA- DO IR.
JOSE DE
ANCHIETA AO
GERAL P.
DIOGO LAINEZ,
ROMA. Sio

Vicente, 16 de
abril de 1563. (p.p
90 a111)

“... Cuja mulher era india da geragdo destes
nossos indios e tinha muitos irméos e parentes
entre eles. Ndo era menos amiga de Nosso
Senhor, continuando 0s mesmos exercicios
que seu marido, confessando-se por intérprete
e comungando mui a middo. Esta, que entdo ia
em companhia do marido, depois da morte
dele tornando-se para os cristdos, com alguns
escravos seus indios de Piratininga, que
sempre a haviam acompanhado, foi presa e
detida pelos mesmos seus, por um principal de
uma aldeia, para que os cristdos lhe dessem
resgate por ela e, entretanto, té-la por
manceba, por haver sido mulher de portugués,
o que eles tém por grande honra (...)” (p.91)
“..E de envolta trés mulheres casadas, das
mestigas, uma das quais lhes fugiu de noite
nua, e as outras levaram, das quais temos
noticias que sdo vivas. Estas sdo umas duas
irmas, que aqui sempre ouviam a doutrina e se
confessavam e comungavam muito a middo.
As quais deu Nosso Senhor esforgo, maxime a
uma delas, de que os mesmos contrarios nos
contaram em particular que, querendo o que a
cativara té-la por manceba, nunca o quis
consentir, nem com afagos nem com ameagas,
até que determinou de mata-la, ao que ela se
ofereceu de boa vontade por ndo ofender a
Deus (...) que ainda das mulheres brasilicas
tem quem de bom grado queira receber a morte
pela guarda da castidade.” (p. 102)

Comenta sobre brigas entre indios ndo
cristdes e indios cristdes, eles lutavam
contra os préprios parentes de um lado
e do outro.

Menciona, também, sobre brigas entre
indios ndo cristdes e indios cristdes,
eles lutavam contra os proprios
parentes de um lado e do outro.

DO P. JOSE DE
ANCHIETA,
SUPERIOR DE
SAO VICENTE,
AO GERAL DA
COMPANHIA A
S. FRANCISCO
DE BORJA. Sao
Vicente, 10 de
julho de 1570. (p.p

“E creia que, se em algumas partes tem filhos
necessitados, que sdo os destas, especialmente
eu, que peco muito particular favor de sua
paterna caridade, béncédo e intercessdo diante
de Nosso Senhor, para que persevere e até o
fim, na sua Santa Companhia.”

Nesta carta Anchieta conta quem séo
0s padres/ jesuitas envolvidos no
processo de catequizagdo dos indios.
Menciona que estdo em Piratininga.
Diz que héa trabalho de sobra: muitas
povoacGes para visitar.

Por fim, humildemente, se demonstra
necessitado de oragdes.

107 a 110)

CARTA ANUA Anchieta narra vivencias religiosas no
DA PROVINCIA Colégio: confissdes, eucaristicas,
DO BRASIL, DE explicar a doutrina cristdo, batizar...
1583, DO Ele comenta sobre os aimorés,
PROVINCIAL dizendo que sdo os piores da raca
JOSE DE humana.
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ANCHIETA AO
GERAL P.
CLAUDIO
ACQUAVIVA.
Bahia do Salvador,
1° de janeiro de
1584. (p.p 112 a
129)

Anchieta apresenta informacdes sobre
as capitanias e colégios:

e Capitania de llhéus;
Capitania de Porto seguro;
Colégio do Rio de Janeiro;
Capitania de Sado Vicente;
Capitania do Espirito Santo
Colégio de Pernambuco

CARTA DO
PROVINCIAL P.
JOSE DE
ANCHIETA AO
GERALP.
CLAUDIO
ACQUAVIVA.
Bahia, 8 de agosto
de 1584. (p.p 130 e
131)

“Como minha doenca comecgou ha muitos anos
e agora, com a idade e os trabalhos, apertou
mais, ha poucas esperangas de saude.”

Anchieta conta que estd muito doente
e prestes a morrer. Pede que tirem ele
da vaga que ocupa, antes que a morte
o faga.

CARTA DO P.
JOSE DE
ANCHIETA AO
GERAL P.
CLAUDIO
ACQUAVIVA.
Espirito Santo, 7
de setembro de
1594. (P.p 132 a
137)

“Eu, embora velho e mal disposto,
desenganado estou que ndo terei descanso
nesta peregrinacdo; resolvido estou de me dar
aos superiores, que me resolvam como
quiserem para servigo de Deus e dos Nossos.”
(p. 133)

CERTIDAO DE
NASCIMENTO
DE SAO PAULO-
CARTA DO
QUADRIMESTRE
DE MAIO A
SETEMBRO DE
1554, DIRIGIDA
POR ANCHIETA
SANTO IGNACIO
DE LOYOLA,
ROMA.

Sao Paulo de
Piratininga, (1° de
setembro) 1554.
(p.p 140 a 157)

“Consegue-se abundantissimo fruto, porque
uns contraem matrimonio com concubina (...)
Se se acusam espontaneamente no caso de
jurarem, pagam certa quantia para o casamento
de alguma 6rfa; se sdo acusados por outro,
pagam o dobro.” (p. 141 e 142).

“...quatro ou cinco meninos oOrfaos, dos que
nasceram de pai portugués e mde brasilica,
vivem em nossa casa sujeitos aos padres e
reservados para o Colégio, se se vier a fazer.”
(p. 142)

“.. ndo encontrando um deles a mulher em
casa e ouvindo dizer que ela o tinha deixado,
acesso no maior furor veio a Igreja onde ela
aprendia a doutrina e tratou-a indignamente,
puxando-a para fora pelos cabelos diante de
todos e dando-lhe grandes punhadas e
bofetadas (...)” (p. 146)

“todos estes obedecem a um sO senhor, tém
horror a comer carne humana, contentam-se
com uma s6 mulher, guardam diligentemente
as filhas virgens — coisa de que os outros ndo
cuidam — n&o as entregam a ninguém sendo ao
préprio marido, e se a esposa comete adultério
0 marido mata-a. Mas se esta, fugindo as méos
do marido, se refugia na casa do chef, é
recebida por ele com bondade e é conservada

Mencé&o as 6rfés.

Comenta sobre a tribo Ibiraiaras.
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4 até se aplacar completamente a ira do
marido.” (p. 152)

FONTE: do autor.

Fichamento - Cartas de Anchieta

SERAFIM LEITE, S.J. (org). Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil. Sdo Paulo,
Comisséo do IV Centenario, 1954, 1v, 2v, 3v.

Referéncia e
Pagina

CitacOes Diretas

CitacOes
Indiretas e
Comentarios

Artigo 1- Pressuposto
Historico
(p.p. 4:5)

“O Governo Geral, iniciado no Brasil em 1549, era
constituido por trés categorias de funcionarios, agrupados
a roda do respectivo chefe: o poder executivo
(Governador Geral), a autoridade judiciaria (Ouvidor-
mor), e a administracdo da fazenda (Provedor-mor). Para
0 primeiro e principal posto, Portugal nomeou Tomé de
Souza, para o segundo o Dr. Pero Borges, e para o terceiro
Antonio Cardoso de Barros; e estabelece para cada fungédo
as normas, das quais se conhecem os Regimentos do
Governador e do Provedor, datados ambos de Almerim,
17 de Dezembro d e 1548.”

“O Regime de Tomé de Souza, dado por D. Jodo llI,
contém as directrizes principais do Governador Geral,
abre com admiravel predmbulo, colocado num plano de
grande altura politica, hierarquizado sabiamente a obra de
civilizagdo que comecava:

Primeiro, “o servigo de Deus e exal¢camento da nossa
santa fé”;

Segundo, “o servico meu e proveito dos meus reinos e
senhorios”;

Terceiro, “o enobrecimento das Capitanias e povoagdes
das Terras do Brasil e o proveito dos naturais delas.”

“A “f€¢” em primeiro lugar; o “império” em segundo. Mas
ambos.”

Parte da administracdo publica nas maos dos jesuitas:
“Trés, porém, tocam dirctamente a propria obra da
Companhia de Jesus no Brasil; e sdo os que se referem a
catequese, a liberdade, e ao aldeamento dos indios e
ensino dos seus filhos.”

Artigo 2- Missdo e
Provincia da
Companhia de Jesus
(p.729)

“Para dar execucdo pratica a estes pontos do Regimento
sobre a catequese, aldeamento e ensino dos meninos, no
dia 29 de Marc¢o de 1549, chegou ao Brasil, na mesma
armada do Governador Geral, o P. Manuel da Nobrega,
Superior da nova missdo, dando assim principio a “obra
sem exemplo na histéria” de que fala Capistrano de
Abreu. Acompanhavam-no os Padres Leonardo Nunes,
Juan de Azpilcueta Navarro, Anténio Pires e 0s Irmédos
Vicente Rodrigues e Diogo Jacome.”

H4& informacdes sobre
a escolha, ou seja, o
porqué do Manuel da
Nobrega vir ao Brasil:
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“...modificou os planos de Mestre Simdo e, em vez de ir,
mandou o P. Manuel da No6brega, homem formado em
Direito, que ja se tinha revelado caridoso, intrépido, e de
consciéncia rectissima, como Procurador dos Pobres.”

“... e Nobrega, sem perder um instante, logo apresentou,
na nova terra, a religido do “crucificado”.

“E a ac¢do da Companhia comegou a alargar-se pela costa,
primeiro pelas Capitanias mais vizinhas da Baia: da parte
do Sul, as de llhéus e Porto Seguro; depois a de Sao
Vicente mais distante; logo a seguir, a intermédia, do
Espirito Santo (entre Porto Seguro e Sdo Vicente); e da
parte do norte, Pernambuco. E sempre com 0 mesmo
método de trabalho: atender aos Brancos, visitar e atrair
os Indios, reunir e educar meninos sem distingdo entre
eles.”

“Em 1150, chegou ao Brasil a segunda expedigdo de
quatro Padres; e em 1553, a terceira, de sete da
Companhia, trés Padres e quatro Irmdos, que também
depois se ordenaram. E, assim, como os recebidos na terra,
os Padres e Irmédos do Brasil, ao constituir-se Provincia,
eram “como cerca de 30”.

“E finalmente a 9 de Julho, do mesmo ano de 1553, S.
Inécio assinou a patente de Ndbrega como Provincial da
Nova Provincia do Brasil, a primeira do Novo Mundo.”
“Mas nunca, em tempo algum, deixou a Companhia no
Brasil de trabalhar com Indios, razdo primeira da sua
presenca na América.” (p.9)

Artigo 3- Os indios do
Novo Mundo e os
Jesuitas do Brasil (p.p
11a13)

“Mas o interesse dos Jesuitas pelos indios nao se podia, é

claro, limitar ao aspecto etnolégico. Incidia mais sobre a
sua qualidade de homens e as suas aptidfes a tornarem-se
civilizados e cristdos. Nem por isso deixam o0s
documentos de conter informacfes preciosas para a
Etnologia e no mesmo indice Geral se averbam as
seguintes indicacdes: cosmogonia e religido primitiva dos
indios do Brasil, vestigios de matriarcado, mitos astrais,
Pléiades e Orion; dos Aconguacus, Aimurés, Carijos,
Gamelas, Gessarucus, Janduins, Jurunas, Moritizes,
Moromomins, Quiriris, Paiaiases, Paranaubis (mares
verdes), Pataxoses, Ririil, do Rio Madeira, dos sertdes da
Baia, Tobajaras, etc. ” (p.11)

“O fruto destas missdes consiste em fazé-los de barbaros
homens, e de homens cristdos, e de cristdos perseverantes
na fé. A isto procuram aqueles missionarios,
acomodando-se a viver com eles e a fazer o oficio de cura,
pai, médico, enfermeiro, tutor, e ainda mestres para
ensinar-lhes a rogar e plantar seus mantimentos, porque
tais sdo, que antes haviam de ir cacando cada dia pelo
mato e buscando alguma fruta silvestre que acomodar-se
a trabalhar e a plantar.” (p.12)

“Nobrega fala de Indios Guayanases, Carijés, Gaimurés
na Capitania de S. Vicente (entendida como entdo era,
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mais extensa para o Sul do que o Estado de S&o Paulo que
hoje a representa), Gaimurés ao norte do Espirito Santo,
Tupeniques em Porto Seguro, e Tupinambas na Baia.
Tirando os Gaimurés (do Grupo Gé) e talvez os
Guaianases, 0s mais sdo do grande grupo Tupi (ou Tupi-
Guarani), que é o que nas primeiras cartas aparece
habitualmente sob a denominagdo genérica de indios ou
Gentios.” (p.13)

Artigo 4- Os Indios
Tupinambas (p.14)

“Generalidades: 0s Tupinambas desconhecem ferro,
escrita, leitura, divididos (guerreiam e comem); entre si
vivem em unido e amizade; pregacdes de madrugada pelos
pajés; tem suas festas com mulsicos, cantigas e
instrumentos; tem medo da morte.

Habitacdo e seminomadismo: casas grandes de palma;
podem juntar 50 indios casados com as suas mulheres e
filhos; dormem em redes de algoddo, sobre si e com fogos
sempre acesos de noite (para se livrarem do frio e dos
demonios); as casas ndo sdo fixas; mudam-nas ou antes
mudam-se quando querem e para onde querem, fazendo
outras, queimando as vezes as precedentes e toda a Aldeia.
Adornos: Mulheres e homens andam nus; cabelos a sua
maneira; ndo usam barbas; antes se raspam até as
pestanas; pedras...cores... pinturas no rosto e corpo: preta
e vermelha.

Familia: Poligamica.

Vida econdmica e social: comunidade de bens; o que tem
ha-de repartir com os outros... nem curam de entesoirar
riquezas. Alimento: raiz de mandioca; fazem vinho de
milhos e de raizes, que embriaga muito. As mulheres
fazem farinha e todo o principal trabalho é delas; os
homens “somente rogam e pescam e cagam ¢ pouco mais”.
N&o véo a guerra por cobica, porque ndo possuem nada:
vivem da pesca e da caga e do fruto que toda a terra da.”
Guerras- fazem as guerras nus, uns pitados de negro e
outros de vermelho, outros cobertos de plumas, atirando
flechas (...) “comem os contrarios com festa e nisto pdem
toda a sua felicidade.”

Antropofagia- “Ndo comem carne humana sé nestas
festas rituais: quando estdo para morrer, os indios pedem
carne humana eu se ndo lha ddo, dizem que morrem
desconsolados”.

Religido: Nao tém conceito culto de Deus. Chamam
“Tupana” aos trovdes, que ¢ como quem diz coisa divina.
“... embora os indios sintam dificuldade em apreender o
conceito de Deus-Espirito, e perguntem se tem cabeca,
corpo, mulher e como se veste.”

Sobre os Tupinambas:
“contato iniciais com
o0s jesuitas”

Capitulo Il- Autores
das Cartas (pp. 22 a 37)

“A 27 de Setembro desse mesmo ano de 1540 ¢ fundada
oficialmente a Companhia com a Bula “Regimini
Militantis Ecclesiae”. Nessa Bula, ha ainda apenas
religiosos, nenhum Superior Geral. Este Gltimo acto
realizou-se a 8 de Abril de 1541, sendo eleito Inacio por
unanimidade (voto por escrito dos ausentes). (p.22)

“Ora, com o primeiro Governador geral, chegou também
ao Brasil em 1549 a primeira Missdo Jesuitica, chefiada
pelo P. Manuel de Nobrega. De maneira que pertence a D.
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Jodo 111, na historia da Companhia de Jesus, a honra de
iniciar as missdes ultramarinas da mesma Companbhia,
tanto para o Oriente como para o Ocidente, uma e outra
sob a bandeira portuguesas, patrocinada uma e outra por
El-Rei para cumprimento do seu dever de evangelizador,
recordado na carta de 1559 acima referida.” (p.29)

Noébrega
Sobre Nobrega um historiador inglés diz: “Nido ha

ninguém a quem o Brasil deva tantos e tdo permanentes
servigos”. (p.36)

“As cartas de Nobrega ocupam a quarta parte deste
volume. (as que foram escritas no Brasil). (p.37)

Capitulo I11- Expansao
das cartas do Brasil pela
Europa e o Extremo
Oriente (p.55)

“As cartas do Brasil, aqui mencionadas, incluem-se todas
no periodo deste 1° volume.” (p.55)

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA POR
COMISSAO DO P.
MANUEL DA
NOBREGA AP P.

“E, ao chegarem aos anos da discri¢do, manda-los a
Espanha, onde ha menos inconvenientes e perigos para
serem ruins, do que aqui, onde as mulheres andam nuas e
ndo se sabem negar a ninguém, antes elas mesmas
acometem e importunam aos homens, langando-se com

Cartas de José de
Anchieta
Volume I1-
Leite.

Esta em Espanhol.

Serafim

INACIO DE | eles nas redes, porque tém por honra dormir com os | - Carta igual a que

LOYOLA, ROMA. | cristdos. ” temos na obra

(P.75) “Minhas Cartas por
José de Anchieta”.

DO IR. JOSE DE | “.. Hermanos tenemos de su venida para coger algin | Esta em Espanhol.

ANCHIETA AOS | fructo del mucho que por falta de obreiros se perde em | Narra da necessidade

PADRES E IRMAOS | estas grandissimas tierras de la gentilidad, que estan muy | da missio.

DE COIMBRA | secas por falta de la agua saludable de la palavra de Dios”.

Piratininga 15 de agosto
de 1554

(p- 80)

“Nuestro Sefior por sua ynfinita mysericordia plante em
toda la tierra su sancta fe librandola del gran captiverio em
que estd del demonio, lo que todos, charissimos
Hermanos, devem pedir com mucha instancia a nuestro
Sefior cada dia en sus oraciones, acordandosse en ellas de
nosotros.” (p. 82)

Narra da Aldeia de
Piratininga e de uma
grande escola de
meninos, filhos indios
ensinados ja a ler e
escrever e diz que eles
aborrecem com 0s
costumes dos pais e
alguns sabem ajudar a
cantar na  missa.
Anchieta diz que eles
sdo suas alegrias e
consolagdo, ja& que
seus pais nao sdo
muito domaveis.

Teve um dia, Dia de
Sant Lorente, deram
algumas roupas.

Pede pros irméos
rezarem por eles.

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA AO P.
INACIO DE
LOYOLA, ROMA.

Cartas como 0 mesmo
conteddo da obra:
“Minhas Cartas por
José de Anchieta.”
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Séo Paulo de
Piratininga (1 de
setembro de 1554) (p.
83)

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA AOS
IRMAOS ENFERMOS
DE COIMBRA.

Sdo Vicente 20 de
Margo de 1555. (p. 155)

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA AO P.
INACIO DE
LOYOLA, ROMA.
Sdo Vicente (fim de
Margco) de  1555.
(p.173)

CARTA
TRIMESTRAL DE
MAIO A AGOSTO DE
1556 PELO IR. JOSE
DE ANCHIETA.

Séo Paulo de
Piratininga (agosto de
1556). (p. 302)

DO IR. JOSE DE

ANCHIETA AO
PROVINCIAL DE
PORTUGAL

Piratininga fim de
dezembro de 1556. (p.
312)

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA (A0S
PADRES E IRMAOS
DE PORTUGAL) (p.
364)

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA AO P.
DIEGO LAINEZ,
ROMA.

S. VICENTE 31 de
Maio 1560. (p. 202)

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA AO P.
DIEGO LAINEZ,
ROMA.

S. Vicente 1 de junho de
1560. (p.247)

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA AO P.
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DIEGO LAINEZ,
ROMA.

S. Vicente 30 de Julho
DE 1561 (p. 367)

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA AOP.
DIEGO LAINES,
ROMA.

Piratininga. Marco de
1562 (p.p. 452 a 455)

Est4 em espanhol

Comeca a carta
demonstrando sua
obrigagdo em
escrever: “por complir
com el mandamento
de la sancta
obediéncia”. (p. 452)

Revela a missdo de
evangelizar tanto as
mulheres como suas
escravas e escravos (*
aqui interpreto:
portuguesas e
indigenas).

Cita trés regides:
Santos, Bertioga e
Itanhaém.

Fala de doencas
(febres) e o tanto que
ha escassez em
medicinas.

Diz, também, sobre 0
estudo da Gramaética
que segue em S&o
Vicente. E, revela que
tiveram que ir a
Piratininga, pois,
havia uma escassez de
mantimentos, e neste
lugar (Piratininga) ha
uma abundancia
maior.

Ocupam, também, em
doutrinar os escravos
e as mulher dos
portugueses: cuida
tanto do espirito
guanto da doencas
corporais: “porque no
ay otro que lo haga”

Diz que os brasis,
embora alguns ja
batizados, acabam
voltando para seus
antigos costumes.
Porém, sdo castigados
por Deus, pois, ha
muitos que estéo
morrendo ali ou acola.
“...sin confession,
unos amancebados,
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otros con los
hechizeros, que
piensan que les dan
salud a la cabecera,
otros llevados y
comidos por sus
contrarios.” (p. 455)

Compara portugueses
com indios, dizendo
que sdo “ruins”:
“Porque a la verdade,
assy Portugueses
como Brasiles Indios
son peiores,
seguiendo los
caminhos de la carne
y dexando los de
Dios.” (p. 455)

DO IR. JOSE DE
ANCHIETA AO P.
DIEGO LAINEZ,

ROMA.

S. Vicente 16 de Abril
de 1563- (p. 546)

Interessante: parece
que a india se
enforcou, preferiu do
que ser manceba de
um portugués. Ela ja
tinha sido, mas depois
gue virou cristao,
queria se proteger
disso.

Carta como 0 mesmo
contelido da obra;
“Minhas Cartas por
José de Anchieta.”

FONTE: do autor.

2. 2. Fichamento — Historia das Mulheres no Brasil

RAMINELLI, R. J. Eva Tupinamba. In: Mary del Priore. (Org.). HISTORIA DAS

MULHERES NO BRASIL. SAO PAULO: UNESP, 2007.

Referéncia e
Pagina

CitacOes Diretas

Citagdes Indiretas e
Comentarios

(p. 11)

“O cotidiano feminino entre os tupinambas pode ser
vislumbrado a partir dos relatos de viajantes que
observaram a cultura indigena no Brasil colonial. E
verdade que a documentacdo dos séculos XVI e XVII
é pouca precisa e muito contraditoria ao tratar dos
antigos tupinambas; no entanto, esses documentos sao
bastantes valiosos quando os concebemos como
representacdo da realidade, como imagens europeias
sobre as sociedades indigenas radicadas no litoral do
Brasil.”
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“Nas terras do além-mar, 0s costumes heterodoxos
eram vistos como indicios de barbarismo e da presenca
do Diabo.”

“A cultura indigena foi descrita a partir do paradigma
teologico e do principio de que os brancos eram eleitos
de Deus, e por isso superiores aos povos do novo
continente.”

(p. 12)

“As diferengas eram consideradas desvios da fé,
transgressdes capazes de conduzir 0s americanos ao
inferno.”

“Assim, a logica das narrativas sobre o cotidiano
amerindio prende-se aos interesses da colonizacédo e da
conversdo ao cristianismo. Representar os indios como
barbaros (seres inferiores, quase animais) ou
demoniacos (suditos oprimidos do principe das trevas)
era uma forma de legitimar a conquista da América.”

“Os habitos que os missionarios descreviam eram a
reminiscéncia do cristianismo primitivo ou
deturpacdes promovidas pelo Diabo; ndo havia
hipotese de serem concebidos apenas como estranhos
a0 universo cristao.”

“Acompanharemos o ciclo de vida cumprido pelas
mulheres na sociedade tupinambd, desde o nascimento
até a velhice, mas vamos focar especialmente os
estereotipos ligados as velhas canibais, pois foram elas
as que mais despertaram a curiosidade dos viajantes e
missionarios nos séculos XVI e XVII.”

(p. 13)

“(...) J& as meninas, estas recebiam os primeiros
cuidados da mie mesmo.”

“O huguenote francés Jean de Léry relata uma noite em
que, ao ouvir os gritos de uma mulher, pensou que ela
estivesse sendo atacada por um jaguar. Correu
imediatamente em socorro a vitima que, na verdade,
encontrava-se em trabalho de parto. Logo o pai recebeu
0 pequeno nos bracos e desempenhou o oficio de
parteira cortando o corddo umbilical. Depois, comenta
Léry, o indio achatou com seu polegar o nariz do filho
— costume muito comum entre os selvagens do Brasil.”

“Na literatura de viagem, o nariz achatado indicava a
inferioridade comum dos povos primitivos e
domesticaveis. Contudo, a descrigdo de Léry ressalta
gue 0 nariz achatado ndo era congénito.”

Sobre o Nascimento.

(p. 14)

“(...) as mulheres da tribo consolavam-no da pena e da
dor sentida na hora do parto. Se ele deixasse de cumprir
0S preceitos, a criangca morreria ou iria sentir dores
violentas no ventre. Para o etndlogo Alfred Métraux, o
resguardo paterno — a covada - simbolizava a
importancia do papel paterno no ato de gerar uma
crianca. Entre os guaranis, as mulheres gravidas
também obedeciam a um preceito alimentar que era no
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comer carne de animais cujas caracteristicas pudessem
ter influéncia nefasta no desenvolvimento e no aspecto
fisico da crianga.”

(p. 14)

Nos momentos de choro continuo, as médes punham
algoddo, penas ou madeira sobre a cabeca dos
pequenos. (p.14)

Mesmo trabalhando nas rogas, as mdes nao se
apartavam, dos filhos: carregavam, as criangas nas
costas ou encaixavam-nas nos quadris. (p.14)

Do mesmo modo que 0s animais, as indias mesmas
nutriam e defendiam seus filhos de todos os perigos. Se
soubessem que seu rebento tinha mamado em outra
mulher, ndo sossegavam enquanto a crianga ndo
colocasse para fora todo o leite estranho. (p. 14)

(...) outros colonos viam as mées indias como feras
brutas, como seres destituidos de sentimentos.

Entre os tupinaés, o sentimento maternal parecia ainda
mais débil: as mulheres que ficavam gravidas dos
inimigos matavam e comiam 0s recém-nascidos.

(p. 16)

“De acordo com os testemunhos arrolados, o amor
maternal e a preservagdo da familia pouco
representavam para as comunidades nativas; tal descaso
ilustrava, sim, a selvageria que podia ser encontrada
entre os brasis. As marcas de barbarismo n&o ficavam
restritas ao universo familiar; as atrocidades cometidas
contra os inimigos faziam dos silvicolas verdadeiros
personagens saidos das paginas dos bestiérios
medievais.”

(p.17)

“As incisdes ¢ 0 comportamento prescrito eram uma
pratica também atribuida aos guerreiros que matassem
algum inimigo. Recebiam incisdes no corpo — tatuagens
— e ficavam recolhidos (...)”

“As jovens caberiam muitas outras restricdes. Depois
do primeiro ritual, elas permaneciam em uma rede de
dormir durante trés dias: 14 ndo comiam, ndo bebiam
nem eram vistas pelos parentes préximos. Ao término
desse prazo, voltavam para cima da pedra e sofriam
novos cortes.”

“Acompanhado as mogas, as mulheres, sobretudo suas
mées e avos, traziam um ticdo aceso para espantar 0s
espiritos do mal, que poderiam penetrar nos corpos das
jovens indias através das partes intimas ou de qualquer
outra parte do corpo.”

A menina e a mulher

(p.18)

“O primeiro fluxo menstrual de uma jovem era motivo
de festa na tribo. Ela estaria entrando no mundo adulto
e, em breve, poderia se casar.”

“Se ficassem fartos do convivio, a unido seria desfeita.”

A familia indigena

(p.19)

“A maioria dos indios tinham somente uma mulher. A
poligamia, porém, era amplamente difundida entre os
grandes guerreiros e caciques. Os chefes podiam viver

132




com catorze mulheres sem causar estranhamento. Cada
esposa possuia um espaco exclusivo na cabana.”

“A poligamia, entre os bravos guerreiros, era simbolo
de prestigio. (...) Quanto maior o nimero de mulheres,
mais valentes eram considerados os homens. Muitas
vezes, 0s pais prometiam suas filhas, ainda meninas,
aos chefes da tribo ou aos homens que com eles
tivessem amizade.”

“Os homens protegiam suas mulheres de diversas
formas.”

(p- 19)

“A maioria dos indios tinham somente uma mulher. A
poligamia, porém, era amplamente difundida entre os
grandes guerreiros e caciques. Os chefes podiam viver
com catorze mulheres sem causar estranhamento. Cada
esposa possuia um espaco exclusivo na cabana.”

“Os homens protegiam suas mulheres de diversas
formas.”

(p.p. 22, 23)

“2? classe de idade- As meninas, chamadas kugnantin-
myri, levavam mais tempo de alimentando com leite
materno do que 0s meninos. Muitas vezes, seu periodo
de amamentacdo se prolongava um ano a mais em
relagdo as criangas do sexo masculino. (...) Nas tarefas
cotidianas, comumente ajudavam as maes, fiando
algoddo e confeccionando uma redezinha.

3% idade- Nessa idade, as meninas aprendiam todos os
deveres da mulher: fiar algod&o, tecer redes, cuidar das
rocas, fabricar farinha e vinhos e, sobretudo, preparar a
alimentacéo diéria.

42 idade- nesta fase da vida, elas cuidavam de casa,
aliviando o trabalho das mées. (...) antes do enlace
matrimonial, iniciavam-se nas praticas sexuais.”

“O frei Yves d’Evreux comparou as mulheres
amerindias a burros de carga.”

“Eram também encarregadas de construir utensilios de
barro...”

“6° idade- “mulher em todo vigor”.

Quando jovens, mantinham-se limpas; com o avancar
da idade, descuidavam da higiene e tornavam-se “feias
e porcas”, de acordo comas descri¢des horrorizadas dos
conquistadores. Ao descrever essa “classe de idade”,
Yves d’Evreaux mais uma vez critica o0s
desregramentos sexuais e as praticas de canibalismo
entre os indios.”

Classe de idade:
Para o sexo feminino, existiam
seis “classes de idade”:

(p. 29)

“Consideradas “feias e porcas”, as velhas indias trariam
na pele as marcas do pecado e dos desvios de conduta.”

“6* idade- as mulheres presidiam as ceriménias de
fabricacéo do cauim e de todas as bebidas fermentadas.
Quando ainda se encontravam em pleno vigor, eram
encarregadas de assar o corpo do inimigo e guardar a
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gordura da vitima para, em outra oportunidade, fazer
mingau.”

“A morte das velhas ndo causava comogdo, pois 0s
selvagens preferiam as mogas. Os homens da sexta
classe etaria ndo recebiam o mesmo tratamento. Para
eles, essa era a idade mais honrosa de todas. Eles viviam
cercados de respeito e veneragdo, continuavam
soldados valentes e capitdes prudentes.”

(p. 25)

“Os desregramentos, o pecado e a danagdo originaram-
se da fragilidade moral do sexo feminino.”

“Entre as mulheres, o tempo n3o provoca o
aprimoramento do espirito, mas sua degradacdo. Por
isso as ancids estavam incumbidas da preparacdo da
cauinagem, origem das bebedeiras e das cerimdnias que
antecediam a ingestdio de carne humana. As
transgressdes perpetradas durante a vida traduziam-se
em rugas, seios caidos e costumes abominaveis.”

“Como os homens, as mulheres andavam nuas e
arrancavam todos os pelos que cresciam sobre a pele,
inclusive pestanas e sobrancelhas.”

“As mulheres mostravam grande apreco pela cabeleira;
lavavam os cabelos, penteavam e faziam trangas,
cuidadosamente, com corddes de algoddo pintados de
vermelho.”

(. 26)

“Para alguns europeus, a nudez feminina incitava a
lascivia e & luxuria. (...) as indias sdo modestas e
discretas, mesmo estando nuas.”

“Doze banhos em unico dia.”

“As indias se deleitavam em andar nuas.”

“Os corpos nus provocavam a libido dos religiosos, que
se autoflagelavam como forma de reprimir os impulsos

bestiais; a beleza fisica das indias tentava contra o voto
de castidade.”

(p. 27)

“As indias velhas também foram descritas como
elemento pervertedor, capaz de subverter as imposicdes
da lei natural.”

“Viajantes e cronistas destinaram a mulher um papel
curioso nos rituais antropofdgicos. Por meio da
narrativa de Pigafetta, tomamos conhecimento da
origem do canibalismo na América.”

As indias nas
canibalescas

cerimonias

(p. 28)

“A conduta das indias nos rituais de canibalismo deixou
0 jesuita José de Anchieta atonito. O religioso narra a
morte de prisioneiros em cores muito fortes, ressaltando
o prazer sentido pelas mulheres.”

“As mulheres ocupavam uma posi¢do de destaque,
exercendo fungdes que supostamente seriam reservadas
aos homens de destaque, exercendo funcdes que

Mengdo a Anchieta.
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supostamente seriam reservadas ao homem, valentes
guerreiros.”

(p. 29)

“Entretanto, verifica-se uma énfase excessiva na
participac@o da mulher no sacrificio do “contrario”.

(p. 31)

“A tribo tinha essa india escolhida em alta
consideracdo, e ela ndo podia se afei¢oar ao inimigo.
Devido ao risco de envolvimento, muitas vezes ela era
filha de um “principe” ou irmd do matador indicado
para sacrificar o cunhado prisioneiro.”

“Depois da morte do esposo, ela se colocava se junto do
cadaver e fingia um choro curto, tal qual um crocodilo
gue mata um homem e verte uma lagrima antes de
devoré-lo.”

(p. 36)

“Com esta afirmativa ndo pretendemos desconsiderar a
importancia do grupo feminino nos ritos, procuramos
tdo-somente enfatizar que seu papel foi exaltado e
supervalorizado devido a misoginia que reinava na
Europa durante os séculos XVI e XVII. As mulheres,
indias ou europeias, eram filhas de Eva e reuniam em si
os piores predicados.”

(p. 37)

“As indias idosas, na visdo misodgina dos europeus,
pareciam ser um locus privilegiado para observacdo e
descri¢do das atitudes de um canibal.”

As selvagens de seios caidos

(p. 39)

“E os seus contatos com os rituais canibalismos ndo se
restringiam apenas a ouvir dizer: o sacerdote teve a
oportunidade de presenciar pessoalmente alguns desses
ritos. Ele contatou com seus proprios olhos os desvios
“demoniacos” das indias idosas.”

“Sdo recorrentes as imagens de velhas de seios caidos
nas gravuras da obra Grandes viagens. Elas
simbolizavam o afastamento do amerindio da
humanidade, decorrente de suas falsas idolatrias, de sua
nudez e sua antropofagia.”

(p. 40)

“O tempo marcaria a diferenga entre jovens e velhas, e
0s “costumes abominaveis” promoveriam, de modo
infalivel, a degrada¢@o do corpo.”

(p. 41)

“A historia da humanidade, portanto, segue a mesma
trilha de Addo e Eva: os homens desobedecem aos
preceitos e receberam o castigo do Criador.”

“Os missionarios procuravam, entdo, direcionar os
nativos ao cristianismo, Unico caminho capaz de
reverter o processo degenerativo.”

“Indios, seres degenerados”

(p. 42)

“A biblia ja havia representado a mulher como fraca e
suscetivel. Desde Eva, as tentacbes da carne e as
perversdes sexuais surgem do sexo feminino. Os
eruditos do final da Idade Média partem comumente da
falta de controle para explicar as perversdes sexuais das
mulheres. Ai esta incluido o desejo canibal, que
aproxima o ato de beber e comer da copula. A
correlagdo é fartamente repetida entre os viajantes e
missionarios que descreveram o cotidiano amerindio.”

(p. 43)

“Se a misoginia cristd explica a ligacdo da imagem
feminina a perversdo, a teoria da degeneracdo permite
entender as caracteristicas atribuidas as velhas indias.
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Elas foram descritas como pervertedoras sexuais,
apresentando aos meninos 0s prazeres da carne.”

“Os homens, por sua vez, foram poupados pelos
missionarios e viajantes e ndo eram vistos dessa mesma
forma.”

FONTE: do autor.
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