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“A educacdo ¢ uma arte, cuja pratica necessita

ser aperfeigoada por varias geragdes.”

(KANT, 2002, p. 19).



RESUMO

Este trabalho dissertativo visa contribuir com a reflexdo sobre a educacdo a partir do
pensamento do filésofo alemdo Immanuel Kant (1724-1804). O principal objetivo é
apresentar o0 pensamento kantiano sobre a educacdo em sua relagdo com a ética.
Concomitantemente, intenciona-se produzir uma reflexdo capaz de amadurecer praticas para o
desenvolvimento da moralidade por meio da educagcdo. Como referencial tedrico basilar desta
investigacdo, buscar-se-a apoio na obra Sobre a Pedagogia (2002), com énfase na introducéo
e na segunda parte dela. Neste contexto, propde-se a seguinte questdo: como constituir a
formacdo moral do sujeito ante as caréncias de modelos e referenciais que despertem o
comportamento ético? Este texto organiza-se em trés capitulos para abordar a problematica
levantada. No primeiro, preocupa-se em apresentar algumas consideracdes sobre a ambiéncia
da Idade Moderna. O segundo capitulo mostra o impacto da obra de Rousseau no pensamento
educacional de Kant. E, no terceiro, discutem-se 0s aspectos singulares da proposta
educacional kantiana, demonstrando a sua relacdo com a dimensdo da educacdo pratica, da
educacdo publica e privada, em vista de se alcancar, no plano ético, a felicidade por meio da
virtude, e, no politico, a paz perpétua. PropBe-se, entdo, a educagdo como caminho para
afastar o ser humano de suas inclinacbes instintivas e o direciona-lo pelo caminho da
liberdade, a fim de desenvolver plenamente sua faculdade racional, elevando-o ao seu melhor
estado de humanidade. A investigacdo aqui desenvolvida é de natureza tedrica e estruturada
segundo o rigor, a criticidade e a visdo de conjunto, proprios das abordagens filosoficamente

reflexivas e sistemaéticas.

Palavras-chave- Educacdo. Kant. Liberdade. Etica.



ABSTRACT

This dissertation seeks to contribute with the reflexion about education according to the
German philosopher Immanuel Kant (1724-1804). The main objective is to show Kant’s
thought about education and its relation to ethics. Concomitantly, it intends to produce a
reflexion able to ripen practices to morality’s development by means of education. As
important theoretical referential of this investigation it will search support at the opus About
Pedagogy (2002), with emphasis on its introduction and second part. At this context, it is
proposed the following question: how to constitute subject’s moral formation in face of the
lacks of models and referentials that arouse ethical behavior? This work is organized in three
chapters, to tackle the lifted problem. In the first, it occupies on showing some considerations
about Modern Age’s ambience. The second chapter indicates Rousseau’s opus impact on
Kant’s educational thought. And, in the third, it discusses the remarkable aspects of Kant’s
educational proposal, demonstrating its relation with practical education’s dimension, of
public and private education, in consideration of reaching, at ethical plan, happiness over
virtue, and, at political plan, perennial peace. So it is proposed education as a way to dismiss
human being of his instinctive inclinations and direct him to the way of freedom, in order to
develop entirely his rational faculty, promoting him to his best state of humanity. The
investigation developed here is of theoretical nature and structured according to rigour,
criticism and conjunct view characteristic of the philosophically reflexive and systematic

approaches.

Keywords- Kant, Immanuel. Education. Liberty. Ethics.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho dissertativo visa contribuir com a reflexdo sobre a educacéo a partir do
pensamento do filosofo alemdo Immanuel Kant (1724-1804). O principal objetivo é
apresentar o pensamento kantiano sobre a educacdo em sua relagdo com a ética. A intencdo é
a de produzir uma reflexdo capaz de amadurecer praticas para o desenvolvimento de uma
moralidade a partir da educacdo. Para tanto, como referencial tedrico principal desta
investigacdo, apoiar-nos-emos na obra Sobre a Pedagogia (2002), com énfase na introducéo e
na segunda parte dela. Quanto ao autor, apesar de se tratar de um pensador do século XVIII,
reconhecemos que as contribui¢des de seu pensamento continuam atuais, sobretudo a partir do
momento em que identificamos nelas elementos que podem corroborar para uma importante
reflexd@o sobre a constituicdo moral do sujeito™.

Immanuel Kant nasce em 22 de abril de 1724, na cidade de Konigsberg, na Prussia,
onde estuda, ensina e vive até a sua morte, em 12 de fevereiro de 1804. Ele é filho de familia
humilde. O pai, Johann Georg Kant, era um modesto artesdo que trabalhava couro e fabricava
selas. A méde, Regina Reuter, mulher admirada pelo seu carater e devota do pietismo? o qual
se desdobrou como movimento dentro do protestantismo alemdo no final do século XVII.

Entre os anos de 1732 e 1740, Kant frequenta o Collegium Fredericianum, onde
recebe uma formacdo classica. Nesse periodo, o desenvolvimento educacional do colégio
sofre grandes influéncias do pietismo. De acordo com Caygill (2000, p. XXIV)3, “Embora
Kant respeitasse a lembranca do pietismo doméstico de seus pais, sentia 0 mais profundo
desprezo pela versao oficial que encontrara na escola.”.

Kant vive toda a sua vida em sua cidade natal e 14 desenvolve seu pensamento,

vivendo uma vida tranquila, inteiramente dedicada ao ensino e a escrita. Em 1797, Kant deixa

! Neste trabalho ndo faremos diferenciacdo entre sujeito, individuo, ser humano. Usaremos com significados
similares.

2 O pietismo (in. Pietism; fr.Piétisme; ai. Pieiisnut; it. PietisDio) é “[...] a reagdo contra a ortodoxia protestante
que ocorreu no norte da Europa, especialmente na Alemanha, na segunda metade do séc. XVII. Foi comandada
por Felipe Spener (1635-1705) e um de seus expoentes foi 0 pedagogo August Franke (1663-1727). O pietismo
pretendia voltar as teses originais da Reforma protestante: livre interpretacdo da Biblia e negacéo da teologia;
culto interior a Deus e negacdo do culto externo, dos ritos e de qualquer organizacao eclesiastica; compromisso
com a vida civil e negacdo do valor das denominadas “obras” de natureza religiosa. Deste ultimo aspecto
deriva a aceitacdo de muitos ensinamentos de carater pratico e utilitario nas instituigdes educacionais petistas
[...]1.” (ABBAGNANO, 2007, p. 764).

3 Faz-se uma observacdo de que, nas citacdes de Gaygill (2000), manteremos a indicagdo da pagina conforme a
organizacdo da obra/diciondrio, a saber: nimero romano para as paginas de anotagdes em geral; e nimero
arabico para as paginas do dicionario em si.
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a Universidade, devido a problemas de saude. Mesmo assim, afastado da docéncia, ele
continua a dedicar-se a escrita, até a sua morte em 1804.

Na lapide de seu timulo em Kdénigsberg encontra-se uma citacdo do proprio Kant,
retirada da concluséo de sua obra Critica da Razdo Pratica, com o0s seguintes dizeres: “duas
coisas enchem o animo de crescente admiracdo e veneragdo sempre novas e crescentes,
quanto mais frequentemente e com maior assiduidade delas se ocupam a reflexdo: o céu
estrelado sobre mim; e a lei moral em mim.” (KANT, 1986, p. 183).

Feitas essas colocacdes, podemos dizer que, mesmo vivendo toda a sua vida em sua
cidade natal, Kant teve acesso de forma ampliada aos acontecimentos do mundo*. Isso porque
no século XI1I Konigsberg estava conectada ao restante do mundo, devido a zona portuéria da
cidade. A casa de seus pais era proxima a um importante local portuario, oportunizando-lhe
contato com essa area. Nessa época, esse porto vivia cheio de comerciantes, que faziam trocas
de mercadorias e de manufaturas inglesas por produtos do campo, os quais provinham do
interior da Prassia e da Poldnia. A circulagdo de pessoas estrangeiras pela cidade de
Konigsberg, o contato com outros idiomas e o encontro com os diferentes costumes déo a
cidade uma diversidade de ideia, isto €, formam, em um pequeno local, o conceito de uma
cultura ampla, dando a Kant elementos para obter conhecimento do mundo. Tal episodio, com
certeza, ajudou o filésofo ampliar a sua visdo de mundo e desenvolver os seus conceitos
cosmopolitas®. (KAUBACH apud DALBOSCO, 2011, p. 16).

Tendo em vista a amplitude dos temas sobre a educacdo no interior da historia da
filosofia, buscaremos compreendé-la a partir do esforco filoséfico e dos problemas de ordem
educacional. Isso implica refletir sobre as caracteristicas fundamentais da propria natureza
humana, tais como a liberdade, a razdo e a consciéncia moral.

Sabemos que ao longo da histéria humana muitos foram aqueles que se debrugaram
sobre a temética da educacdo. Ora, tanto as reflexdes do passado quanto as do presente
servem como apoio para se repensar praticas hodiernas e futuras. No entanto, ndo se configura
pretensdo deste trabalho estudar esmiucadamente os grandes autores da educacgdo. Tal tarefa
traria consigo dois complicadores para a pesquisa: a impossibilidade e a inviabilidade. O
primeiro pelo fato de ser muito o nimero de autores que mereceria a nossa atencdo; o

segundo, devido ao tempo demandado a uma dissertagdo de mestrado ser bastante exiguo.

4 A Konigsberg do século XVII1 estava conectada ao restante do mundo através de seu acesso a0 mar e ostentava
uma rica e curiosa cultura intelectual variada (WOOD, 2008, p. 20).

> Em 1784, Kant publica um ensaio intitulado Ideia de Uma Histdria Universal Com Um Proposito
Cosmopolita. Nesse ensaio, o fildsofo apresenta, a partir de nove proposicdes, 0 conceito de direito
cosmopolita, que considera o ser humano como um cidaddo do mundo, independentemente do seu Estado. (Cf.
KANT, 2003).
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Mesmo se fizéssemos um “recorte” na historia, a propria Idade Moderna (periodo em que
Kant viveu) oferecer-nos-ia muitos autores relevantes, os quais, indubitavelmente,
mereceriam a nossa atencao, a0 menos no que tange a nossa reflexdo acerca dos problemas de
ordem educacional. Entretanto, a nossa escolha é por Kant, que, com certeza, se encontra
entre os grandes pensadores preocupados com a tematica da educacdo. Ademais, nas proprias
palavras do autor, “A educagdo é uma arte, cuja pratica necessita ser aperfeicoada por varias
geracOes [...]” (KANT, 2002, p. 19). Imbuidos pelo desafio dessa tarefa e motivados por
trazer contribuicdes para a reflexdo ética, é que nds nos debrucamos sobre a questdo da
moralidade a partir da educacéo kantiana.

A opgdo pelo tema da educacéo ética nasce na medida em que olhamos para o cenario
social e percebemos a falta de paradigmas externos que possam nortear o caminho dos
individuos, a fim de desenvolverem uma solida consciéncia moral®. Percebemos também a
auséncia de reflexdes nos espacos educacionais que direcionem os alunos para uma melhor
compreensdo da autonomia da moralidade, ou seja, faltam-lhes oportunidades e referenciais
teoricos, para refletirem sobre o proprio agir e assim deliberarem por si mesmos as melhores
escolhas. Além disso, considerando a imperativa necessidade dos processos educativos, entre
outras coisas, despertar a autonomia nos sujeitos, é que nos problematizamos a educacdo em
vista da moralidade. Ora, vivemos um momento da historia brasileira, e por que ndo dizer da
mundial, em que a todo 0 momento noticias e informagdes sdo vinculadas pelos meios de
comunicacdo, gerando em nds a necessidade de se pensar critérios sobre uma moralidade que
forme pessoas para a formacdo de uma sociedade mais justa e integra. No entanto, nada
acontecerd sem uma conscientizacdo definida e sem uma reflexdo acurada acerca de uma
necessidade intrinseca ao ser humano: a conduta ética.

Essa nossa proposta de refletir sobre o tema da moralidade colocara o leitor diante de
um texto de cunho educacional e de conceitos éticos da filosofia kantiana, os quais nao tém
como objetivo o adestramento de alguém para agir de acordo com um ou outro
comportamento, mas propde-se a oferecer caminhos de reflexdo e de entendimento que
despertem as melhores escolhas em nossas relacdes. Se, por um lado, ndo serdo apresentados
nas paginas porvir conjuntos de preceitos e de normas em vista de moralizar o ser humano,
por outro, buscaremos trazer reflexdes do autor que contribuam para a constituicdo da

consciéncia moral do sujeito, porquanto, de modo geral, nas escolas,

® Moral, em Kant, é um imperativo categérico, uma proposicdo que expressa uma acéo livre, por meio da qual se
concretiza um determinado fim. (CAYGILL, 2000, p. 192).
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[...] a educacdo moral ndo constitui uma matéria especial de ensino, mas um aspecto
particular da totalidade do sistema. Dito de outro modo, a educagdo forma um todo,
e a atividade que a crianca executa com relacdo a cada uma das disciplinas escolares
supde um esforco do caradter e um conjunto de condutas morais [...] (MUNARI,
2010, p. 53).

A moralidade parte da relacdo com o outro, por isso torna-se preciso considerar 0
pressuposto de que o ser humano nédo vive sozinho, mas sim em convivio com outras pessoas,
formando sociedades. Uma boa educac¢édo voltada para a formacdo moral e humana permitira
melhorar a convivéncia social.

A escolha pessoal por esse autor da-se devido a nossa identificagdo com o seu
pensamento, apoiando-nos, sobretudo, na relevancia que tem a ideia de “razdo legisladora™.
Quando trabalhamos o tema da ética nas aulas de filosofia, lecionadas aos alunos do Ensino
Médio, a nocdo kantiana de ética parece-nos ser aquela que possui valor eficaz e atual para
propor uma reflexdo radicalmente critica e uma pratica moral efetiva. Isso porque em Kant a
moral é o lugar da liberdade, no sentido de que por meio desta o0 sujeito ndo é escravo da
propria vontade. A ética kantiana foge da imposi¢do heterbnoma ou até mesmo da religiosa e
assim aponta para um caminho em direcdo a autonomia, considerando ao menos duas
faculdades inerentes ao ser humano: a razao e a liberdade.

Uma vez colocado o pressuposto da auséncia de modelos externos, e tendo em vista
que a educacao precisa despertar a autonomia nos sujeitos, propomos as seguintes questdes: 0
pensamento educacional de Kant, baseado na autonomia como elemento fundamental da
constituicdo moral, tem relevancia para o sujeito? Quais elementos da educacdo kantiana
contribuem para a problematica da moralidade?

E na tentativa de buscar respostas a essas questdes que nos colocamos diante deste
trabalho dissertativo, certos de que dedicar uma dissertagdo de mestrado em Educacdo, para
refletir a educacdo ética a luz de Kant, é uma tarefa desafiadora e, ao mesmo tempo,
motivadora. Trata-se de um desafio porque lidaremos com um autor de trés séculos atras, o
que requer todo 0 nosso cuidado para ndo cairmos em anacronismos, ou seja, para ndo lancar
um olhar descontextualizado para o passado, tentando interpretar a dindmica da histéria a
partir da viséo que se tem do presente. Mas, a0 mesmo tempo, tal exercicio dissertativo € uma
tarefa carregada de motivacdo, pois acreditamos que 0 pensamento kantiano sobre a ética se

faz atual para alcancar uma boa concepcao de moralidade.

" Entendemos por “razdo legisladora” a concepgdo segundo a qual o cumprimento de uma norma e de uma lei
moral é autdnoma, nascida internamente da livre vontade e em consonancia com a racionalidade humana, pois,
segundo Kant, “¢ a razdo que faz conhecer os principios.” (KANT, 2002, p. 70).
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Ademais, a conduta ética é algo que se espera encontrar nas mais diversas relacdes da
vida humana, uma vez que, nos variados segmentos da sociedade, ndo h& quem discorde de
gue o comportamento ético é fator determinante para se manter a coesao social. E 0 processo
educativo deve contribuir para que isso ocorra.

A fim de melhor desenvolvermos nossa tarefa, este trabalho estrutura-se em torno de
trés capitulos e da conclusdo. No primeiro, preocupar-nos-emos em apresentar algumas
consideracOes referentes a ambiéncia da Idade Moderna; no segundo capitulo, mostraremos o
impacto de Rousseau no pensamento educacional de Kant; no terceiro, discutiremos as ideias
educacionais de Kant a partir de sua obra Sobre a Pedagogia, enfatizando a influéncia da
educacdo na politica e na ideia de uma paz perpétua; ja na conclusdo, levantaremos a
importancia do ato educativo para livrar o ser humano do estado menor da selvageria,
realizando, assim, a sua destinacdo final, que, em sentido ético, € a realizacdo de sua

felicidade por meio da virtude e, em sentido politico, é a consumacéo da paz perpétua.
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2 KANT E A AMBIENCIA MODERNA: ALGUMAS CONSIDERACOES INICIAIS

Neste primeiro capitulo, trataremos do contexto histérico no qual Emmanuel Kant
viveu e desenvolveu seu pensamento. Trata-se da ldade Moderna, periodo marcado pela
forma antropocéntrica de pensar e em forte contraste com o pensamento teocéntrico da Idade
Médias. E nesse cenario, mais precisamente no final da Moderna e em meio a0 movimento
lluminista, que Kant desenvolve sua reflexdo sobre a educacéo e a ética. Tal contextualizacéo
permitira abordar alguns aspectos basilares que possibilitardo interpretar melhor o seu

pensamento.

2.1 AEDUCACAO NA IDADE MODERNA

A Idade Moderna® é lembrada por ser um periodo de grandes acontecimentos, como a
Expansdo Maritima, o Renascimento, a Reforma Religiosa Protestante, a Reforma Catdlica
etc. (CAMBI, 1999). Esses acontecimentos trazem a Modernidade uma ideia revolucionaria
em relacdo ao periodo que a precede, a saber, a Idade Média. Cambi (1999) a considera uma
sociedade estatica no tocante as estruturas econdmicas, estatica no que diz respeito a

organizacao social e estatica no que concerne ao perfil cultural.

Com a Modernidade prepara-se o declinio e depois o desparecimento daquela
sociedade de ordens que tinha sido tipica justamente da Idade Média e que negava o
exercicio das liberdades individuais para valorizar, ao contrario, 0s grandes
organismos coletivos (a Igreja ou o Império, mas também a familia e a comunidade),
favorecendo o blogueio de qualquer mudanca e intercdmbio social [...]. A ruptura da
Modernidade apresenta-se, portanto, como uma revolucdo, e uma revolucdo em
muitos &mbitos: geogréafico, econémico, politico, social, ideoldgico, cultural e
pedagdgico; de fato, também no dmbito pedagdgico [...]. (CAMBI, 1999, p. 196).

A Expansdo Maritima fora responsavel por alavancar a economia e contribuir para o
acumulo de capital na Europa, possibilitando um comércio de esfera intercontinental. Ja o
Renascimento fizera a confluéncia entre a cultura cléssica e a cultura cristd, valorizando o
humanismo, ou seja, dando enaltecimento as potencialidades humanas, a faculdade racional,
as capacidades de criagcdo artistica, ao registro e ao calculo dos fendbmenos naturais e as
formas de organizacdo politica. Por sua vez, a Reforma Religiosa Protestante provocara
grandes mudancas no modo como as pessoas viam a Igreja e na maneira como os Estados

passaram a olhar a autoridade papal.

8 Periodo que vai do século V ao século XV.
® Periodo que vai do século XVI ao século XVIII.
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Do ponto de vista ideolégico-cultural, a Modernidade opera uma dupla
transformacdo: primeiro, de laicizagdo, emancipando a mentalidade — sobretudo das
classes altas da sociedade — da visdo religiosa do mundo e da vida humana e ligando
0 homem a histéria e a direcdo do seu processo (a liberdade, o progresso); segundo,
de racionalizagdo, produzindo uma revolucdo profunda nos saberes que se legitimam
e se organizam através de um uso livre da razdo, a qual segue apenas seus vinculos
internos (sejam eles ldgicos ou cientificos, isto é, analiticos ou experimentais)
opondo-se a toda forma de preconceito. Sera o iluminismo que caracterizara de
modo organico e explicito este novo modelo de mentalidade e de cultura, com sua fé
no sapere aude e na raison como critique; com sua oposicdo a metafisica e seu
vinculo estreitissimo com a ciéncia e o seu iter ldgico experimental. (CAMBI, 1999,
p. 197-198).

Nesse periodo, a Alemanha, em que Kant nasce, também passara por reformas, como,
por exemplo, a Reforma Religiosa Protestante, a qual propunha ao ser humano uma viséo
diferenciada do mundo cristéo, fazendo varios questionamentos sobre a mentalidade medieval
catolica, sobretudo porque a Igreja entendia que apenas ela poderia interpretar corretamente a
verdade advinda do Cristianismo. Em decorréncia da Reforma Protestante, houve uma gradual
mudanca de mentalidade, dando as pessoas uma nova visdo da realidade, afetando-lhes o
comportamento, devido ao fato de elas terem descoberto uma nova concepgdo de homem e de
mundo, obrigando a sociedade a reestruturar-se em sua forma de pensar e de conceber tais

questdes. Desse modo, a Idade Moderna apresenta-se

Como revolucdo social, [que] promove a formacdo e a afirmacdo de uma nova
classe: a burguesia, que nasce nas cidades e promove 0 novo processo econdmico
(capitalista), assim como delineia uma nova concepcdo do mundo (laica e
racionalista) e novas relagdes de poder (opondo-se a aristocracia feudal e aliando-se
a coroa, depois entrando em conflito aberto também com esta e com seu modelo de
Estado-patrimonial e de exercicio absoluto do poder). (CAMBI, 1999, p. 197).

Por conseguinte, segundo Faria (2009),

[...] a descoberta do Novo Mundo, o fracionamento da cristandade, as clivagens
sociais que acompanham o nascimento de uma nova politica engendram um
funcionamento da escrita e da palavra. Torna-se o instrumento de um duplo trabalho
que se refere, por um lado, a relagdo com o homem ‘selvagem’, por outro, a relacéo
com a autoridade religiosa. (CERTEAU apud FARIA, 2009, p. 21).

Percebemos, entdo, que a Reforma Protestante ndo se limitou ao campo religioso, mas

teve outras consequéncias sociais, como constata o pedagogo italiano Cambi (1999):

O movimento de reforma religiosa e cultural, iniciado por Martinho Lutero na
Alemanha, tem importantes consequéncias na historia da cultura europeia, assume
desde seus inicios um importante significado educativo. Seja Lutero ou Melanchton,
os dois maiores representantes da Alemanha reformada também no que diz respeito
ao campo pedagogico, embora com énfases em partes diferentes, voltam sempre a
enfrentar o problema educativo [...]. (CAMBI, 1999, p. 247-248).
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Como se percebe, o cenario educacional também recebe influéncia dessa Reforma
Protestante, j& que, na tentativa de fazer uma reinterpretacdo da Biblia e torna-la acessivel, a
educacdo precisou valorizar a alfabetizacdo e o aprendizado de linguas como um
conhecimento que deveria ser universalizado. Além dessa influéncia religiosa, o lluminismo e
as revolucdes democraticas também foram momentos fundamentais para a popularizagdo da
educacdo. Por outro lado, segundo Cambi (1999), no século XVIII, a historia da pedagogia
desenvolve-se como a pesquisa de profissionais da escola que buscavam institucionalizar a
educacdo e a instrucdo conforme os modelos da sociedade moderna, a qual pedia a formagéo
técnica, visando promover a instrucao e o treinamento para o mercado de trabalho.

Se, por um lado, a educagédo apresentava-se como um meio para se chegar ao objetivo
de dar poder interpretativo as pessoas, de outro, deparamo-nos com uma educacdo técnica,
configurada para atender mais ao proposito profissional que a emancipacdo subjetiva do
individuo. Embora os tempos contemporaneos carreguem a ideia de razdo instrumental®,
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985), um mero instrumento para subserviéncia do homem aos
principios impostos pelo capital, isso ndo significa que tal situacdo ja esteja dada ou seja algo
irreversivel. A educacdo deve ter como um dos seus propositos a emancipacao humana,
justamente para ndo ficar restrita a formacdo instrutiva técnica. 1sso exige que a educacdo
desperte o carater critico e autonomo dos educandos, fazendo com que eles pensem, pois “[...]
ndo ¢ suficiente treinar as criangas; urge que aprendam a pensar [...].” (KANT, 2002, p. 27).
A grande consequéncia da racionalidade instrumentalizada é a perda da autonomia do
individuo.

Entdo, mais que formar pessoas para atender a demanda mercadol6gica imposta pela
sociedade contemporénea, preparando ou treinando os alunos para o mercado de trabalho,
como quer alguns sistemas educacionais, com 0 ensino técnico, € preciso desperta-las para
gue se tornem autdbnomas, pois, se a educacdo escolar abrir mdo de sua tarefa emancipatoria,
de ser critica, e simplesmente aceitar a realidade como fato, entdo ela pode transformar-se em
um instrumento nas méos daqueles que de alguma forma detém a hegemonia do poder e a

manutencdo da ordem social, politica, cultural e econdmica.

10 Razdo instrumental € um conceito que aparece na obra Dialética do Esclarecimento de Adorno e Horkheimer,
indicando a razdo humana como um mero instrumento para a subserviéncia do homem aos principios impostos
pelo capital. Nas palavras dos fildsofos: “[...] o factual tem a ultima palavra, o conhecimento restringe-se & sua
repeticdo, o pensamento transforma-se na mera tautologia. Quanto mais a maquinaria do pensamento subjuga o
que existe, tanto mais cegamente ela se contenta com essa reprodugdo. Desse modo, o esclarecimento regride a
mitologia da qual jamais soube escapar. Pois, em suas figuras, a mitologia refletira a esséncia da ordem
existente — o processo ciclico, o destino, a dominagdo do mundo — como a verdade e abdicara da esperanga.”.
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 39).
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A critica que aqui fazemos é que, se a educacao escolar for pensada e realizada para
atender apenas tal demanda imposta pela sociedade, entdo o papel desse tipo de educacdo néo
sera 0 de emancipar o sujeito, tornando-o autbnomo, mas sim 0 de preparar pessoas para
atender exclusivamente as exigéncias dessa sociedade. Em outras palavras, 0 que compromete
esse tipo de educacgdo técnica é o fato de o sujeito ser meio e ndo fim do processo educativo.

Mas o fato é que, na ldade Moderna, o pensamento humano passa por algumas
resisténcias, tais como: a tentativa de um antropocentrismo que ocupasse 0 lugar do
teocentrismo medieval, ou seja, a fé resistia ao espaco que a reflexdo filosofica buscava
ocupar. A crenca na capacidade do ser humano de fazer uso de sua razdo ainda era contestada.
Assim, segundo Faria (2009),

[...] a razdo humana nada tinha a dizer, ndo tinha como perscrutar os designios de
Deus e nem o direito de interpretar possiveis sinais de Sua vontade. Deus era Deus
Absconditus, inacessivel & razdo humana e aos seus recursos. Mas era também o
Deus da Palavra, que revelava Suas leis nas Sagradas Escrituras. A teologia
dispensava o auxilio sistematico da razdo e sua norma de verdade deslocava-se
inteiramente para o Livro sagrado. N&o seria o intelecto humano nem a tradi¢do da
Igreja, construida pelo orgulho de homens caidos, que poderiam oferecer ao mundo
0 acesso a verdade, mas a propria palavra de Deus registrada nas Escrituras.
(FARIA, 2009, p. 53).

Essa resisténcia ao pressuposto de gque, pela razdo humana, ndo seria possivel acessar a
verdade ndo sé se aplicava ao conhecimento de Deus mas também a forma de pensar e
interpretar 0 mundo. A teologia ainda buscava sobrepor-se a explica¢do advinda da reflexdo
filosofica.

Na mesma esteira, as bases sociais e econdmicas veem a ascensdo da burguesia,
fortalecida com o florescimento do comércio e do capitalismo. 1sso trouxe novas demandas ao
sistema educacional, porquanto, com o desenvolvimento do comércio, a exigéncia pedagdgica
ndo poderia priorizar a instrucdo apenas de carater religioso. As necessidades sdo alteradas, ja
gue com a expansao comercial 0s burgueses agora buscam uma educacgédo que corresponda aos
interesses da pratica cotidiana, com o objetivo de subsidiar o desenvolvimento dos proprios
negdcios. Assim, segundo Cambi (1999), para melhor fazer as transa¢fes comerciais, tinha-se
a necessidade de uma educacéo que valorizasse a aprendizagem tanto da letra cursiva quanto
das linguas vulgares e habilitasse o sujeito para 0 manuseio de abacos, a fim de proceder a
realizacdo dos célculos.

Diante desse cenario, deparamo-nos com uma economia que passara a ser estimulada a
partir do intercambio, fundamentada no dinheiro e na mercadoria; na produtividade e no

investimento de capital; e no lucro como mola propulsora do desenvolvimento econémico.
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Assim, a educagdo que pertencera aos cuidados do clero ganha novos “educadores”, entre os
quais literatos, politicos e burgueses: todos interessados, a partir do fortalecimento do
comércio, em melhorar as transagdes comerciais que poderiam ser facilitadas com a leitura,
com a escrita e com o célculo (CAMBI, 1999, p. 296).

Frente as novas necessidades de formar sujeitos que possuam uma conducdo de vida
segundo padrdes seculares, o processo educativo da ldade Moderna passa a ser algo
institucionalizado, em vista de uma educacdo que desenvolva a faculdade da razédo, forme
para a virtude e seja um direito de todos.

Desse modo, a educacdo deve ser capaz de provocar a racionalidade nos sujeitos,
posto que a razdo € vista como uma faculdade condutora de juizos préprios, sendo a educacéo
do pensamento reflexivo algo necessario para desenvolver a autonomia do sujeito. E fato: a
educacdo da Idade Moderna busca a formacdo de um sujeito capaz do exercicio pleno da
razdo e do uso da liberdade. Nesse sentido, educar para os modernos é também acreditar na
possibilidade do melhoramento da humanidade como um todo, na medida em que ocorra o
aperfeicoamento moral de cada individuo.

A educacdo para o desenvolvimento da virtude passa pela superacdo das inclinacdes
instintivas presentes no ser humano, dando énfase justamente a esses aspectos racionais.

J& o pressuposto de uma educagdo como direito de todos s6 fora estabelecido a partir
das revolugBes democraticas, em um contexto de ideias liberais e laicas, pois manter a
educacdo atrelada a religido ja ndo fazia mais sentido. As escolas comegcam a ganhar status de
laicidade. Portanto, a educacdo passa a priorizar ndo somente a transmissdo dos
conhecimentos mas também o surgimento do cidadao critico.

Nesse sentido, podemos dizer que o antropocentrismo moderno tem tendéncia a dar
uma compreensdo essencialmente boa para o humano, ao menos enquanto individuo. Esse
novo modo de pensar afirma a capacidade da razdo em situacdo diametralmente contraria a
todo posicionamento dogmatico e autoritario, submetendo os grandes problemas filosoficos as

necessidades emancipatdrias da cultura moderna emergente.

2.2 AEDUCACAO NO ILUMINISMO

Em relagéo a educacdo, no final do século XVIII, encontramo-la inserida em um
contexto de profundas mudangas econdmicas, culturais e sociais, que marcam toda a

Modernidade, sobretudo o lluminismo e o seu projeto para a humanidade.
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O lluminismo fora um movimento intelectual que se destacara durante o século XVIII
na Europa, o qual defendia o uso da luz da raz&o contra o antigo regime e pregava maior
autonomia econdmica e politica, baseando-se nos ideais de liberdade, igualdade e
fraternidade. Ele apresenta-se como o libertador da humanidade de toda forma de supersticéo,
obscurantismo, fetichismo, serviddao, menoridade, propondo alcangar plenamente 0s seus
objetivos a partir do exercicio da razdo. Esse periodo também é conhecido como “Século das
Luzes”, “llustracdo”, em alemdo Aufklarung, “Esclarecimento”. Os termos ressaltam o
otimismo humano em entender o mundo a luz da raz&o.

A preocupagdo do processo educativo iluminista é refletir de forma publica os
objetivos e os modos de educar em vista do melhoramento das condutas politicas e morais.
Nesse periodo, tanto na Franca quanto na Alemanha, as propostas iluministas caracterizam-se
pela desconfianca na experiéncia sensivel enquanto fundamento do conhecimento e do agir
humano, principalmente na ética, na politica e na religido. Essa atitude de desconfianca coloca
0 ser humano diante de si proprio, sendo ele mesmo a medida e o pardmetro das suas
decisbes, empenhado na construcdo de um mundo correspondente aos seus desejos € as suas
aspiracdes. A reivindicacdo fundamental é o critério de universalidade, fundado no
pressuposto das capacidades racionais.

A influéncia do lluminismo estendeu-se por toda a Europa, sobretudo na Franca,
Inglaterra e Alemanha. Um pouco antes, no Renascimento, ja havia indicio de uma luta contra
o0 principio da autoridade, a partir da qual se buscava o reconhecimento do poder humano para
orientar-se sem tutela alguma. O racionalismo* e o empirismo deram, igualmente, suporte
filosofico para o fortalecimento dessa reflexdo, a medida que busca no préprio ser humano e
em suas faculdades a origem do conhecimento®.

Devemos ressaltar, ainda, o papel do Iluminismo no processo de reivindicacdo da
autonomia do sujeito, pois na estrutura iluminista tem-se uma intensa luta do ser humano com
as forcas obscurantistas e irracionais, para que o0 uso da razdo ndo seja reprimido. Cada um
deveria ser capaz de pensar por si mesmo. Nao € em vao que, no século XVIII, principalmente
na Alemanha, as ideias e 0s posicionamentos caracteristicos do racionalismo séo fortalecidos.
Para o lluminismo, a razdo € uma das principais ferramentas para reivindicar a autonomia

humana.

11O racionalismo pode ser compreendido como uma corrente filosofica que enfatiza o papel da razéo,
garantindo, nessa perspectiva, a aquisigdo e a justificacdo do conhecimento sem nenhum auxilio da
experiéncia sensivel.

12 Cf. HESSEN, 2003, p. 47-58
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Na pessoa de Kant, encontramos um dos mais eminentes representantes ou a maxima
expressdo do pensamento lluminista. Além de escrever a obra Critica da Razdo Pura,
indagando sobre o que podemos conhecer, o filosofo também dedica duas obras para tratarem
da possibilidade do ato moral, Critica da Razdo Préatica e Metafisica dos Costumes,
perguntando “o que podemos fazer?” (KANT, 1986, p. 23-24). As ideias de conhecer e agir
sdo duas reivindicacbes da educacdo do movimento iluminista, uma vez que em tal
perspectiva 0 conhecimento e a acdo precisam deixar de ser tutelados e devem ganhar status
de autonomia®.

Kant (1985) vé o movimento iluminista como um processo libertador, capaz de tirar o
ser humano do estado de imaturidade, possibilitando o exercicio pleno da liberdade. Assim, a
educacdo no Iluminismo seria um momento de reavaliar a atividade intelectual independente,
contextualizada em uma situacdo que considera simultaneamente os ideais de liberdade e

igualdade, sobretudo o uso universal, livre e pablico da raz&o. Nesse contexto, o ser humano

[...] ja ndo se deixa seduzir por um saber aparente; € um convite a razdo para de
novo empreender a mais dificil das tarefas, a do conhecimento de si mesma e da
constituicdo de um tribunal que lhe assegure as pretensdes legitimas e, em
contrapartida, possa condenar-lhe todas as presuncdes infundadas; e tudo isto, ndo
por decisdo arbitraria, mas em nome das suas leis eternas e imutaveis. Esse tribunal
outra coisa ndo é que a propria Critica da Razéo Pura. (KANT, 2001, p. 31).

Como se percebe, trata-se de uma critica dirigida ndo apenas a crenca religiosa, e as
ideias em geral, mas uma critica ao proprio poder da razéo, que deve conhecer de perto suas
possibilidades e seu proprio limite. O pensamento kantiano também se insere no movimento
da critica a educacdo dogmatica, inaugurado pelo Huminismo.

No campo ético, Kant defende o “[...] racionalismo do juizo, que da natureza sensivel
toma apenas o0 que a Razdo Pura pode pensar por si, ou seja, a conformidade com a lei,
opondo-se por isso ao misticismo ¢ ao empirismo da razdo pratica.” (ABBAGNANO, 2007,
p. 822). As obras kantianas contribuem como estruturas fundantes tanto para a epistemologia*
quanto para o campo da ética. Cabe a educacdo, ao desenvolver a faculdade da razdo, formar

o carater moral, permitindo atingir o objetivo individual e social do ser humano.

13 A palavra autonomia vem do grego autos (eu mesmo, si mesmo) e nomos (lei, norma, regra). Aquele que tem o
poder para dar a si mesmo a regra, a norma, a lei € autbnomo e goza de liberdade. A autonomia significa
autodeterminacdo. Quem ndo tem a capacidade racional para a autonomia é o heterénomo, palavra que vem do
grego hetero (outro) e nomos (receber de outrem a norma, a regra ou a lei).

14 Epistemologia vem do grego “[...] episteme: ciéncia, l6gos e teoria. Disciplina que toma as ciéncias como
objeto de investigacdo, tentando reagrupar um exame critico do conhecimento cientifico, filosofico e da
historia da ciéncia”. (JAPIASSU; MARCONDES, 2006, p- 88).
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2. 3 KANT COMO EDUCADOR

A vida de Kant como educador acontece basicamente em dois momentos: a de
preceptor e a de docente. A atividade de preceptoria inicia-se logo ap0s a morte de seu pai, em
1746. Esse trabalho permite-lhe entrar em contato com a sociedade de Konigsberg e ganhar
prestigio intelectual. Mesmo fora da universidade, Kant continua ligado aos estudos, dedica-
se a publicacdo de seus primeiros escritos de cunho filosofico: Pensamento Sobre o
Verdadeiro Valor das Forcas Vivas (1749).

E preciso ressaltar que, entre 1740 e 1746, o filésofo alemdo permanece como aluno
na Universidade de Konigsberg, frequentando os cursos de ciéncia e filosofia. O periodo de
1747 a 1754 destaca-se como 0 momento no qual Kant teve de trabalhar como preceptor para
sobreviver. Em 1755, naquela mesma instituicdo de ensino, ele conclui o seu doutorado,
obtendo o grau de Magister com a defesa de sua dissertacdo, intitulada Sucintas meditacoes
sobre o fogo. Em menos de um més depois da defesa, Kant da inicio a sua atividade docente.
(CUNHA, 2018, p. 10).

Durante 15 anos, Kant exerce funcGes docentes com caracter provisorio, funcédo
também conhecida como livre-docéncia. Em 1770, Immanuel Kant ocupa a catedra de Légica
e Metafisica na Universidade de Kdnigsberg. Segundo Cunha (2018, p. 11), naquela época a
livre-docéncia era paga proporcionalmente ao ndmero de horas de ensino e ao nimero de
alunos que seguiam seus cursos.

O periodo de 1770 a 1781 constitui 0 marco do sistema do pensamento kantiano, pois
nesse tempo nasce a sua primeira grande critica, em obra, conhecida como Critica da Razéo
Pura, de 1781. Nos anos seguintes, Kant publica outras duas: Critica da Razéo Pratica, de
1788; e Critica do Juizo, de 1790. E preciso ressaltar também que em 1770 Kant defende a
dissertacdo Acerca da forma e dos principios do mundo sensivel e inteligivel. Ele permanece
na funcdo de professor universitario até 1797, quando deixa a docéncia por problemas de
salde. Sete anos mais tarde, Kant falece na cidade de Konigsberg.

Podemos fazer um adendo de que a vida académica de Kant ndo se da s6 em torno de
pensamentos voltados a filosofia, mas se da também por reflexdes ligadas ao magistério, ja
que, em grande medida, Kant dedica a sua vida a docéncia, dedicacdo essa que nos leva a
afirmar que o filésofo de Konigsberg também fora um grande pedagogo. Afinal, foram mais
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de 40 anos como professor universitario e mais os anos® de preceptoria que antecederam a
primeira aula‘ lecionada em 1755, na Universidade.

Como ja fora dito acima, a vida de Kant dera-se exclusivamente em torno de sua
cidade natal, mas suas obras ganharam espaco em toda a Europa e sdo objeto de grande
respeito na filosofia ocidental.

A permanéncia do filésofo por toda a sua vida em um mesmo local levara Elias
Canetti’” a descrever Kant como uma “cabe¢a sem um mundo.” (CAYGILL, 2000, p, XIX).
Né&o obstante, podemos dizer que ele tinha uma vida social completa na sua cidade natal, pois,
segundo Kuhn'® (2002, p. 134-135), Kant frequentava circulos sociais que ampliavam seus
horizontes. Fato é que a mente de Kant n&o foi limitada & permanéncia a um pequeno espaco.
Pelo contrario, suas gigantescas ideias constituem significativa importancia para a histéria do
pensamento, a tal ponto de elas ajudarem tanto na mudanca do status filosofico da Faculdade
de Konigsberg quanto na ampliacéo do curriculo das diversas areas do saber, como constata
Cayagill (2000):

As universidades de Gottingen e Konigsberg foram as pioneiras da mudan¢a do
status da faculdade de filosofia, de uma ‘antecAmara para as faculdades superiores’
para ser um curso que ofereceria um amplo curriculo onde, ‘além do tradicional
curso introdutério de Idgica, metafisica e ética... figuravam também aulas de
‘psicologia empirica’, direito natural, ciéncia politica, fisica, historia natural,
matematica pura e aplicada (incluindo agrimensura, arquitetura civil e militar),
historia e suas ciéncias ‘auxiliares’, como geografia e diplomatica, ciéncia, artes,
linguas antigas e modernas’. As principais for¢as para mudanga na Universidade de
Kdnigsberg foram Kant e seu colega e amigo Christian Jakob Kraus (1753-1907),
um discipulo de Adam Smith pela universidade de Géttingen. (CAYGILL, 2000, p.
XL).

15 Segundo Allen W. Wood, durante catorze anos Kant exerce docéncia livre, quer dizer, ele atua como tutor
particular, dando cursos livres em varias casas ao leste da Prussia, financiados diretamente pelos proprios
estudantes. (WOOD, 2008, p. 22).

A descrigao dessa primeira aula nos é contatada nas palavras de Borowski, primeiro bidgrafo de Kant: “Eu o

escutei na sua primeira licdo em 1755. Ele morava naquela época na casa do prof. Kypke em Neustardt e

tinha 14 um espacoso saldo de leitura que, como saldo de entrada e escada, era preenchido com uma

guantidade inacreditavel de estudantes. Isto parecia ser desconfortavel para Kant. Desacostumado com a

coisa, ele quase perdeu toda compostura, falando mais suave que de costume, muitas vezes corrigindo a si

mesmo. Mas, certamente, isso apenas nos deu uma impressao mais vivida e maravilhosa do homem a quem
presumiamos ser 0 mais erudito e que nos parecia apenas modesto e ndo temeroso. Nas ligdes seguintes ja foi

totalmente diferente. Sua palestra, tanto quanto as seguintes, ndo foi apenas meticulosa, mas sincera e

agradavel.” (BOROWSKI apud CUNHA, 2018, p. 10).

17 Elias Canetti (1905-1994) foi um novelista, ensaista, socidlogo, escritor e humanista bilgaro do século XX.
Tal autor exerceu grande influéncia sobre os intelectuais europeus na segunda metade do século XX. Em
1981, ganhou o Prémio Nobel de Literatura por uma obra que, de um modo geral, trabalhou com a reflexo
sobre as relagdes do homem com o mundo massificado do século XIX.

18 Manfred Kuhn fora professor de filosofia na Purdue University de 1983 até 1999. Depois, também leciona na
Philipps-Universitat Marburg. Ele é especialista em filosofia alema do periodo e é autor de inimeros artigos
sobre Immanuel Kant.
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A forca para fazer tal mudanca é a constatagdo de que Kant ndo promoveu apenas a
revolucdo copernicana (expressdo esta que sera mais bem entendida nas paginas seguintes)
em termos de conhecimento cientifico, mas igualmente fez mudancas significativas no que diz
respeito ao campo pedagogico. A forca de seu pensamento acarretou modificacdes no
curriculo de uma instituicdo de ensino superior, mesmo ele nao sendo o diretor ou alguém de
formacéo pedagdgica voltado para tal propdésito. Esses fatos s6 tendem a corroborar a forga do

pensamento do filésofo de Konisgsberg.

2.4 ASPECTOS DO PENSAMENTO DE KANT: o que devo conhecer, fazer e esperar?

Para darmos uma viséo inicial da filosofia de Kant*®, devemos situar a sua obra Critica
da Razdo Pura (2001), considerada ponto de partida do pensamento kantiano. Contudo, ha
importantes termos da filosofia kantiana que s&o tratados em outras obras, de tal maneira que
se faz necessario utilizar outras producdes do autor no decorrer desta empreitada. Essa visao
de conjunto nao significa que este trabalho ird descrever todo o pensamento do filésofo, mas
ela se faz necessaria para a nossa melhor compreenséo acerca das reflexes kantianas naquilo
que diz respeito a educacdo para a ética. Além do mais, o préprio Kant (2001), no segundo
prefacio da Critica da Razdo Pura, alerta-nos para a importancia de seus escritos serem

interpretados de maneira sistematica, pois

[...] em qualquer obra, sobretudo quando se desenvolve em discurso livre, se podem
respigar aparentes contradi¢Ges, confrontando entre si passos isolados, arrancados
do contexto e que, aos olhos dos que se fiam nos juizos alheios, lancam sobre ela,
porventura, uma luz desfavoréavel; essas contradigdes sdo, contudo, bem faceis de
resolver para quem se apoderou da ideia global da obra. (KANT, 2001, p. 61).

As obras kantianas, ainda que escritas e publicadas de forma singular e com
especificidades préprias, possuem valor sistematico nas suas interpretacdes. Elas se
completam quando lidas respeitando o sentido de totalidade presente no pensamento do autor.

Desse modo, entendemos a importancia do conjunto das obras kantianas para complementar o

19 E preciso desde ja mostrar que o legado de Kant ndo se limita & educago. As trés obras mais conhecidas do
autor, Critica da Razéo Pura, Critica da Razao Prética e a Critica do Juizo, trouxeram inimeros impactos
para a ciéncia em geral. O pensamento de Kant foi um ponto de partida para a filosofia do século XIX, as
suas teorias das estruturas de conhecimento foram mostrados pela biologia do século XX. Mesmo em meio as
criticas, os conceitos da metafisica persistem até hoje. Os postulados da razdo pratica foram o ponto de
partida para o idealismo romantico e hegeliano. Além disso, a ideia de ser humano como um fim e ndo como
um meio teve seu impacto sobre Marx, sobretudo nas suas teorias politicas. “Os principios kantianos foram
reexaminados no século XX por diversos autores na area da moral e da educagdo, como Piaget, Kohlberg ou
ainda Habermas. Seguem rumos e teorias diferentes, mas utilizam largamente os fecundos parametros do
filésofo alemdo.” (ARANHA, 2002, p. 125).
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sentido de Sobre a Pedagogia: obra de cunho eminentemente educacional do nosso autor, que
sera abordada ao longo no terceiro capitulo deste trabalho.

Portanto, ao depararmo-nos com os textos de Kant, nos, leitores, devemos considerar
toda a sistematizacdo do pensamento desse fildsofo e atentarmo-nos também para fugir das
impressdes e equivocos de outros. Assim, poderemos apreender cuidadosamente 0s primeiros
conceitos de sua filosofia. Isso nos coloca diante de no minimo trés desafios: o primeiro é o
de interpretar o pensamento kantiano a partir do conjunto de suas obras, dando uma visao
global e fiel de seu pensamento; o segundo € o de nos posicionarmos de forma critica diante
das obras de apoio aqui utilizadas; o terceiro € o de nao perder o fio condutor deste ensaio,
qual seja, o de buscar reflexfes sobre a educacgdo e a etica em Kant, em vista da constituicdo

da consciéncia moral do sujeito.

2.4.1 A critica da razdo pura: o problema do conhecimento

Na obra Critica da Razdo Pura, Kant (2001) desenvolve sua investigacdo sobre a
possibilidade do conhecimento, retomando a discussdo iniciada no século XVII entre as
correntes filosoficas do racionalismo® e do empirismo?. O filésofo percebe a insuficiéncia
das duas correntes e elabora uma teoria que analisa o valor do conhecimento humano a partir
da critica das possibilidades e dos limites da razdo. Kant ndo concorda plenamente com 0s
racionalistas, como Descartes, que acreditam que tudo que pensamos vem de n6s mesmos,
mas também ndo concorda totalmente com os empiristas, como Locke, segundo o qual tudo o
gue conhecemos vem dos nossos sentidos.

Se, por um lado, a ideia de razdo remete-nos a uma concep¢do de carater mais
universal, por outro, a experiéncia sensivel coloca-nos diante dos elementos particulares. Ha
um impasse. Se quisermos um conhecimento com valor universal, ndo poderemos descartar o
papel que a razdo desempenha dentro da ciéncia. A razdo ajuda identificar e operar conceitos;
ela soluciona problemas, encontrando coeréncia ou mesmo mostrando as contradigdes nos

conceitos. Assim, a razdo reformula conceitos consagrados ou cria novos conceitos, ajudando

20 René Descartes (1596-1650), filosofo francés, afirma haver em nos ideia inata, como nos diz:
“Primeiramente, considero haver em nds certas no¢des primitivas, as quais sdo como originais, sob cujo
padrdo formamos todos os nossos outros conhecimentos”. (DESCARTES, 1978, p. 309-310).

2L John Locke (1632-1704), fildsofo inglés, acredita que os sentidos sdo fontes de todo conhecimento. Para ele,
“Todas as ideias derivam da sensagd@o ou reflexdo. Suponhamos que a mente ¢, como dissemos, um papel em
branco, desprovida de todos os caracteres, sem quaisquer ideias; como ela serd suprida? (...) De onde
apreende todos os materiais da razdo e do conhecimento? A isso respondo, numa palavra, da experiéncia.
Todo o nosso conhecimento estd nela fundado, e dela deriva fundamentalmente o proprio conhecimento.”
(LOCKE, 1973, p. 165).
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a ciéncia ser mais precisa e ordenada. Entretanto, se quisermos que a ideia antropocéntrica
ainda persista com valor de conhecimento, deveremos admitir que os dados extraidos da
experiéncia sensivel sejam constituidos como veiculo legitimador do conhecimento cientifico.

Para resolver tal impasse, Kant explica que o conhecimento humano é a sintese da
estrutura universal da razdo (a priori) comum a todos os seres humanos e dos conteldos
particulares dados pela experiéncia (a posteriori). O filosofo alemao reconhece que o material
empirico, dado exteriormente, isto é, que nos chega de fora, pos-experiéncia (a posteriori),
tem participacdo nessa construcdo. Portanto, no processo do conhecimento € preciso
reconhecer a contribui¢cdo do empirismo e do racionalismo. Segundo Kant (2001), o primeiro
diz respeito & matéria do conhecimento; o segundo, a forma do entendimento. Uma é a
faculdade receptiva da sensibilidade; a outra é a faculdade do entendimento, responsavel por

pensar e organizar os conceitos. Nas palavras de Kant (2001),

Nenhum conhecimento em nos precede a experiéncia, e todo conhecimento comeca
com ela. Mas embora todo conhecimento comece com a experiéncia, nem por isso
todo ele se origina justamente da experiéncia. Pois poderia bem acontecer que
mesmo 0 nosso conhecimento de experiéncia seja um composto daquilo que
recebemos por impressdes e daquilo que nossa propria faculdade de conhecimento
[...] fornece de si mesma. [...]. Tal conhecimento denomina-se a priori e distingue-se
dos empiricos, que possuem suas fontes a posteriori, ou seja, na experiéncia.
(KANT, 2001, p. 62).

Assim, Kant afirma que, apesar dessa importancia da experiéncia na construcdo do
conhecimento, o que faz com que ele concorde com o empirismo, existem certas condicdes a
priori para que as impressdes sensiveis convertam-se em conhecimento, fazendo com que o
filésofo também concorde com o racionalismo, ou seja, se ha algo empirico dando aos
conceitos uma matéria que se ocupe da experiéncia, ha também algo puro, um entendimento
de onde os contetidos dos conceitos emanam puramente do intelecto. Kant (2001) acredita que
a razdo por si s6 ndo pode conhecer nem determinar um objeto, necessitando sempre do
auxilio da experiéncia e do sensivel. A razdo sé pode antecipar a forma de uma intuicdo
sensivel em geral, contudo jamais podera substituir os dados da experiéncia sensivel. Essas
proposicdes corroboram para que Kant concorde com as duas correntes acima.

Assim, a filosofia kantiana recebe o nome de “criticismo”, porque ela ¢ o resultado
dialético das exigéncias opostas do racionalismo e do empirismo. Nesse sentido, a filosofia de
Kant é um saber em construcéo, pois esta sempre incompleto e em um movimento que faz
com que a educacao também esteja em permanente exercicio de reflex&o critica.

Essas reflexdes de Kant contribuem efetivamente para o desenvolvimento do

conhecimento humano e das ciéncias modernas. Entretanto, o filésofo alemdo mostra ainda
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que o ser humano é capaz de realizar outra atividade, a moralidade?. Esta, porém, entendemos
que serd mais bem desenvolvida por meio da educagdo. Os conteudos pedagdgicos presentes
no projeto kantiano de educacdo passam pela disciplina, pela cultura e pelo desenvolvimento
da consciéncia moral. Esta ultima s6 € possivel porque o ser humano possui a liberdade®,
elemento que, na ética kantiana, é o fundamento de uma ag&o moral.

No prefacio a segunda edigdo da Critica da Razdo Pura, Kant (2001) mostra o
caminho que a metafisica precisou percorrer para melhor estabelecer a possibilidade do
conhecimento, a saber, se ndo seria mais vantajoso a ciéncia regular o conhecimento humano
aos objetos que ficar o homem apenas como observador desses. Em outras palavras, melhor
seria admitir “[...] a possibilidade de um conhecimento a priori desses objetos, que estabeleca
algo sobre eles antes de nos serem dados.” (KANT, 2001, p. 46). Tal investida, a semelhanca
do que havia feito Copérnico®, em relacdo aos movimentos dos corpos celestes, ficou
conhecida como revolugéo copernicana® no ambito do conhecimento. Assim, na investida
pelo conhecimento, séo 0s objetos que passam a girar em torno da razdo, centralizando o ser
humano como sujeito ativo na relagdo com o mundo.

A revolucdo copernicana de Kant apresenta a diferenca entre o conhecimento sensivel
e o inteligivel. Esse conhecimento sensivel é imediato, intuitivo e passivo, pois a sensagao so
conhece fendbmenos das coisas que se apresentam empiricamente. De outro modo, o
conhecimento inteligivel propde conceitos e representa coisas, como € o0 caso das categorias
do espaco e do tempo, que sdo formas de explicar o modo como o sujeito capta a realidade.

Notemos que Kant muda a perspectiva da relacdo sujeito-objeto, acrescentando uma espécie

Para Abbagnano (2007), a moralidade é o “[...]carater do que se conforma as normas morais. Kant contrapds
a M. a legalidade. A ultima é a simples concordancia ou discordancia de uma acgéo em relagdo a lei moral,
sem considerar o mdvel da a¢do. A M., ao contrério, consiste em assumir como mével de acéo a ideia de
dever [...].” (ABBAGNANO, 2007, p. 682).

2 Liberdade em Kant refere-se aos conceitos tedricos e praticos. A liberdade envolve independéncia de
qualquer forma de dependéncia, isto €, a liberdade apresenta-se como espontaneidade. A liberdade também
se refere ao poder do sujeito de legislar para si, ou seja, como autonomia em contraste com a heteronomia.
Na Critica da Razdo Pura, Kant identifica liberdade com espontaneidade, que é oposta as causas naturais e
possui 0s elementos basicos para a sua determinagdo dentro de si mesma. J& no caso da liberdade prética, € o
fundamento da vontade que deve ser autbnomo. (Cf. CAYGILL, 2000, p. 216).

24 Nicolau Copérnico (1473-1543) foi um grande matematico e astrénomo polonés, nascido na cidade de
Torun. E considerado o “pai” da astronomia moderna, pois ele, por meio de sua teoria conhecida como
heliocentrismo, percebeu e defendeu a ideia de que a Terra e os demais planetas giram em torno do Sol.
Copérnico também foi quem deduziu que a Terra gira em torno de seu proprio eixo, rompendo, assim, com a
teoria de Claudio Ptolomeu, segundo a qual a Terra era o centro do Universo.

%5 A chamada “revolugio copernicana” foi realizada pelo astronomo Nicolau Copérnico quando da publicacéo,

em 1543, de sua obra intitulada De revolutionibus orbium coelestium (Das revolucdes dos orbes celestes),

obra fundamental em que demonstrava que o sistema geocéntrico ndo dava conta dos movimentos celestes
nem de outros movimentos ou fendmenos astrondmicos. Vale observar que “revolugao” (palavra que aparece
no titulo da obra de Copérnico) ¢ um termo astronomico que significa “[...] movimento completo de um astro
ou de um sistema de astros que retorna ao ponto inicial e recomega”. S6 mais tarde o termo ¢é utilizado em
contextos politicos, com significado de reviravolta. (JAPIASSU; MARCONDES, 2006, p. 241).



29

de conhecimento a priori que sdo as formas a priori da sensibilidade, a saber, 0 espago e 0
tempo.

Desse modo, se no campo do conhecimento os objetos giram em torno da razéo, dando
centralidade ao sujeito, de maneira analoga acontece no campo da ética. E preciso que 0
sujeito, enquanto possuidor da consciéncia moral, dé a si mesmo a prépria lei. O caminho
para que isso ocorra ¢ o principio da racionalidade: “[...] a razdo [deve] ser discipula de si
propria.” (KANT, 2001. p. 45). Em outras palavras, o ser humano ja ndo deve ser mais sujeito
passivo gque se coloca como observador dos comportamentos externos, para posteriormente
reproduzi-los. Dotado de consciéncia racional, o sujeito tem condi¢Oes de deliberar por si
mesmo as melhores a¢des, resguardando os principios éticos.

Sendo assim, é preciso refletir sobre a formacdo da moralidade, sobretudo ante o
cenario atual, cujas representacdes e liderancas sociais afetam a motivacdo do
desenvolvimento da consciéncia ética daqueles que estdo no processo de formacéo,

principalmente os jovens estudantes?.

2.4.2 A critica da razdo préatica e a fundamentacdo metafisica dos costumes: o problema moral

Na concepcdo kantiana, uma critica da “razéo pura” é fundamental para ocupar-se dos
objetos da faculdade de conhecer, ao passo que uma critica da “razdo pratica” é essencial para
ocupar-se dos principios determinantes da vontade, estabelecendo meios para fundamentar a
moralidade.

Na Critica da Razdo Pratica, Kant (1986, p. 12) descreve a liberdade como forma de
dar consciéncia ao sujeito acerca da existéncia da lei moral e também estabelece a liberdade
como “pedra angular” para dar condigdo a uma lei moral. A pedra angular deve ser entendida
como o reconhecimento da liberdade pensada no dominio tedrico da razdo e estabelecida

como legalidade no dominio prético da raz&o.

No conhecimento da natureza, os principios daquilo que acontece sdo também leis
da natureza; pois 0 uso da razdo é ai tedrico e determinado pela constituicdo do
objeto (Objekt). No conhecimento pratico, isto €, naquele que tem unicamente a ver
com principios determinantes da vontade, os principios que para si se fazem nem por
isso sdo ainda leis, as quais estariam inevitavelmente submetidas, porque a razdo, na
ordem pratica tem a ver com o sujeito, a saber, com a faculdade de desejar, segundo

% Assim, ao buscarmos na fonte kantiana um fundamento tedrico para repensar a pratica da moral,
pretendemos na verdade contribuir para o fortalecimento do alicerce ético das ages dos seres humanos
hodiernos, garantindo-lhes uma base solida para uma reflexdo tedrica radicalmente critica, em vista de uma
pratica moral efetiva, que ndo se conforme em moralizar ou ser moralizante, mas se proponha a formar o
sujeito moral com postura ética nascida da racionalidade e alicercada sobre principios universais.
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cuja constituicdo particular a regra pode estabelecer-se de muitos modos [...].
(KANT, 1986, p. 30).

Com isso, a regra préatica deve ser sempre um produto da razdo, “[...] porque prescreve
a ac¢do como meio para o efeito, como intencdo (Absictb). Mas, para um ser, no qual a razéo
ndo é o Unico principio determinante da vontade, esta regra € um imperativo, isto €, uma regra
que é designada por um dever (Sollen?) [...].” (KANT, 1986, p. 30). Esse imperativo opera
como uma obrigacgéo objetiva da acdo, forgando a razdo a determinar-se sob a vontade. Assim,
qguando se trata de imperativo, 0 seu valor deve ser objetivo e distinguir-se totalmente das
maximas, enquanto principios subjetivos.

Nessa esteira, na obra Fundamentacdo Metafisica dos Costumes, Kant (2007) aborda o
problema do imperativo moral, mostrando a consisténcia da moralidade em agir por dever.
Tal principio é a possibilidade de universalizar as maximas da a¢édo. O filésofo aleméo busca
formular o principio fundamental de todo o juizo moral particular. O filésofo alemé&o parte da
ideia segundo a qual a moralidade é uma condi¢do para tornar o ser humano mais digno da
felicidade.

Kant (2007) entende que o principio da moralidade deve nascer das categorias a
priori, porque sdo dos elementos a priori que obteremos uma teoria ética universal, com
validade para todos os seres racionais sensiveis, independentemente de suas preferéncias
particulares, de seus costumes ou de sua cultura. Para isso, € necessaria uma moralidade
acessivel a todas as pessoas. A razdo é o que ha de comum a todos os seres humanos. E, por
meio dela, podemos estabelecer uma moralidade acessivel a todos, ou seja, uma moral com
valor de universalidade. Portanto, sendo a razdo o fundamento da agdo e ndo a natureza
empirica, podemos dizer que os seres racionais sdo livres, pois eles tomam decisGes segundo
principios nascidos de sua prépria racionalidade. O ser humano, devido a sua condicdo
racional, distingue-se justamente por representar leis e acdes, as quais sO Sao possiveis a partir
do uso de razéo.

Uma lei com principio pratico universal tem seu fundamento na afirmacéo de Kant
(2007, p. 69): “[...] A natureza racional existe como fim em si [...].” E desse modo que
constatamos o principio subjetivo da acdo, principio da autonomia do ser humano,
determinando sua prépria vida. A maxima é subjetiva, porque depende da adesdo do sujeito
da acdo. E em tal fundamento, o da razdo, que constatamos também o principio objetivo dessa
acao, sendo ele representado na existéncia humana, dando validade para a subjetividade e ao

21 “Sollen” € um dever-ser, ou seja, remete-se a um imperativo; a um mandamento; e a uma obrigacdo. Um
dever que tem como fonte a autolegislacéo da razdo humana. (Cf. CAYGILL, 2000, p. 296).
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mesmo tempo objetivando as acBes em principios racionais, de onde derivam as leis da
vontade. As maximas sao universais no sentido de que o sujeito da acdo as toma como regra
de todas as outras acdes. Assim, percebemos a concordancia entre vontade e razdo na
formulacéo da legislacdo universal.

A questdo que se levanta é: como pode uma vontade estar sujeita a lei e ainda assim
ser identificada como autdnoma? Aqui, encontra-se o principio da moralidade na perspectiva
kantiana. O ser humano tem ligacdo com as leis pelo seu dever, mas ndo esta sujeito a razao

exterior alguma. Ele atém-se a sua propria razéo interna. Como se percebe,

A razdo relaciona pois cada maxima da vontade concebida como legisladora
universal com todas as outras vontades e com todas as ac¢Bes para connosco
mesmos, e isto ndo em virtude de qualquer outro mdbil pratico ou de qualquer
vantagem futura, mas em virtude da ideia da dignidade de um ser racional que ndo
obedece a outra lei sendo aquela que ele mesmo simultaneamente da. (KANT, 2007,
p. 77).

E desse modo que a moralidade faz do homem, ser racional, um fim para si mesmo, ou
seja, ela coloca o ser humano na condicdo de sujeito legislador de si mesmo e,
concomitantemente, participante da legislacdo universal, condicionado pela sua propria
natureza. Trata-se de uma ideia que se encontra ligada a lei moral, mas que ndo pode
funcionar como mobil da acéo, porque, nesse caso, a acao nao seria realizada por dever, mas
por suas consequéncias, 0 que retiraria a autonomia da vontade. Nesse sentido, a consciéncia
da lei moral requer o reconhecimento da razdo cuja moralidade pressupbe a liberdade
humana. Com isso, podemos dizer que a razdo constitui o passo adiante da moral kantiana,
uma vez que, sendo a consciéncia da lei um dado da razéo, ndo é exigida desta uma deducédo
ou prova externa, pois ela é a priori e universalmente legisladora, impondo-se a todo ser
racional.

Nesse sentido, é inviavel estabelecer o valor moral a partir da felicidade e dos
sentimentos. De acordo com Cunha (2016, p. 162), “[...] o sentimento moral assume, portanto,
uma funcdo de completa subordinacdo em relacdo a atividade pura e racional da vontade,
adquirindo validade universal.”?. Nesse contexto, & importante observar que o principio da
dignidade humana € conservado precisamente na capacidade do sujeito autolegislar normas
validas universalmente.

Essa dimensao subordinativa do sentimento moral em relacdo a vontade racional da-

2 Cunha (2016) explica que o sentimento moral € “[...] como um tipo de experiéncia valorativa que fornece
contedos concretos para um principio formal, vazio e indeterminado para uma visdo proxima de sua
concepgdo madura de sentimento como uma consciéncia de dependéncia, consciéncia que, partindo do
reconhecimento de um valor positivo e superior da experiéncia moral, ja pressupde o sentimento de respeito
em relagdo a lei.”. (CUNHA, 2016, p. 169).
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-se pelo fato de que tal sentimento promoveria uma “divisdo” daquilo que é “geral”,
dificultando a busca por um “ideal” de humanidade com valor de universalidade. (KANT
apud CUNHA, 2016, p. 179). Em outras palavras, caso o sentimento moral fosse colocado

acima da vontade racional, haveria uma primazia da acdo particular sob a acdo universal, pois,

Uma vez que o sentimento ndo é uma forma de conhecimento, ndo carrega consigo
qualquer critério de avaliacdo para além das condi¢des subjetivas da consciéncia de
acordo com a intensidade das proprias afecgdes, o que proporciona apenas uma
hipétese quantitativa da moralidade [...]. (CUNHA, 2016, p. 179).

Assim,

Kant compreende que o sentimento moral precisa se basear no entendimento e na
forma das a¢Bes morais, porque, na auséncia de um fundamento racional, ‘a hipotese
do sentimento (ndo é um sistema) é a da condugéo cega da liberdade de acordo com
um instinto moral’ [...]. Particularmente, como se pode notar, o problema encontra-
se no fato de que a doutrina do sentimento ndo é capaz de estabelecer qualquer
critério objetivo de avaliagdo moral [...]. (CUNHA, 2016, p. 193).

Portanto, a formula da moralidade refere-se ao fundamento da razdo que se constitui,
ao mesmo tempo, como fim e meio da acédo, pois independe das condicdes de possibilidades
empiricas dos objetos. Tal acdo ndo visa ao preco relativo de sua consequéncia, mas visa
preservar a dignidade humana.

Kant (2007) afirma que no reino dos fins tudo tem ou seu preco ou sua dignidade.
Vejamos: quando uma coisa tem seu preco, entdo podemos colocar no lugar dela qualquer
outra coisa como equivalente; mas quando uma coisa esta acima de todo e qualquer preco,
ndo podendo permitir equivaléncia, entdo dizemos que essa coisa tem dignidade. A pessoa
humana se encaixa nesse Ultimo caso, isto é, ela ndo pode ser substituida, porquanto ndo ha
preco equivalente para substitui-la. Infere-se, assim, que ela possui dignidade, pois, sendo um

ser racional e dotada de vontade, a pessoa humana é um fim em si mesmo. Isto €,

[...] a moralidade é a Unica condicdo que pode fazer de um ser racional um fim em si
mesmo, pois s6 por ela Ihe é possivel ser membro legislador no reino dos fins.
Portanto a moralidade, e a humanidade enquanto capaz de moralidade, s&o as Unicas
coisas que tém dignidade [...]. (KANT, 2007, p. 77-78).

Como se percebe, Kant (2007) entende que a pessoa e toda a humanidade exigem
nosso respeito, pois possuem dignidade. O motivo para a pessoa ser sagrada nao deriva da
ideia de que somos donos de nds mesmos, mas da nogéo de sermos dotados de racionalidade.

No entanto, essa capacidade racional sera mais bem desenvolvida mediante a
educacdo, haja vista que o ato de educar é tomado como um instrumento poderoso na

emancipacdo humana. Resulta daqui o importante papel do educador no incentivo a atividade
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reflexiva dos educandos, para a acdo moral acontecer de forma mais natural possivel, j& que o
exercicio do pensamento é imprescindivel as agdes morais. Nesse sentido, 0 pensamento
kantiano ndo deixa duvidas acerca da importancia de o sujeito habituar-se a refletir a cada
momento, estando atento a universalidade da acdo, de modo a ndo perder de vista 0s

principios morais.

2.4.2.1 Metafisica dos costumes: direito e virtude

Outro livro de destaque no pensamento de Kant (2003) é A Metafisica dos Costumes,
obra que contém duas partes, a saber, uma doutrina do direito® e uma doutrina da virtude. A
primeira esta ligada a lei, isto é, trata-se de uma doutrina que se restringe a considerar a ordem
das acBGes humanas exteriores, enquanto que a segunda esta ligada a moral, isto é, trata-se de
uma doutrina que se ocupa do principio interno das a¢des humanas e das determinagdes dos
fins morais de tais acdes. Nesse sentido, uma metafisica dos costumes é necessaria para
fornecer os principios a priori, a fim de evitar as perversdes dos costumes.

Na referida obra, o leitor encontra os fundamentos da acdo humana, seja no
cumprimento do dever segundo o direito, seja no cumprimento do dever pela agdo moral.
“Chama-se ato a uma acao na medida em que estd submetida a leis da obrigacdo, portanto,
também na medida em que nela o sujeito se considera a luz da liberdade de seu arbitrio [...].”
(KANT, 2003, p. 225). O ato difere-se da acao, pois o ato estd em conformidade com as leis
da obrigacdo estabelecida em conformidade com o direito. Por sua vez, a acdo é obrigacao
que se institui por conformidade ao dever moral, por isso a “[...] obrigagdo ¢ a necessidade de
uma acao livre sob um imperativo categorico da razdo”. (KANT, 2003, p. 229). A doutrina do
direito assume o modo do ato. A doutrina da moral assume o0 modo da ac¢do. Assim, segundo
Kant (2003, p. 225),

Tem a ética, sem duvida, os seus deveres peculiares (por exemplo, os deveres para
consigo mesmo) mas tem também deveres comuns com o Direito, embora ndo o
modo de obrigacdo. Realizar acdes simplesmente porque sdo deveres e converter em
mébil suficiente do arbitrio o principio do préprio dever, venha este donde vier, é o
peculiar da legislacao ética.

2 Direito é um conceito oriundo do grego tédikaion e, posteriormente, traduzido para o latim directos (reto,
correto). Para Abbagnano (2007), “Em sentido geral e fundamental, é a técnica da coexisténcia humana, isto
é, a técnica que visa possibilitar a coexisténcia dos homens. Como técnica, o Direito se concretiza em
conjunto de regras (nesse caso leis ou normas), que tem por objeto o comportamento inter-subjetivo, ou seja,
o comportamento dos homens entre si.” (ABBAGNANO, 2007, p. 278).
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E possivel que o ser humano esteja obrigado, de duas formas diferentes, a realizar uma
mesma acdo: ele pode estar sujeito a obrigacdo ética ou & obrigacdo juridica. As acgdes
confundem-se com deveres quando o sujeito as realiza movido por uma legislacdo interior e
ndo por uma forca externa. Em outras palavras, na legislacdo ética ocorre um modo de
obrigagdo que difere totalmente daquele presente na legislacdo juridica. Trata-se, pois, de uma
coercgdo interna, ainda que a acdo realizada como dever, na condi¢do de matéria da obrigacdo,
tenha semelhanca com aquela requerida pela legislagéo juridica.

A universalidade da forma da lei se d& desta forma: por um imperativo categorico,
pois ordena incondicionalmente a acdo; por uma obrigacdo, pois impBe uma relacdo de
dependéncia; por uma necessitacdo, pois s6 hd um modo possivel de levar a cabo essa
prescricdo; e por um dever, a que pede a acdo sob o ditame da lei. (KANT, 1986, p. 44).

Desse modo, o dever e a obrigacédo estdo ligados a obrigacdo ética, enquanto a coer¢édo
e a necessitacdo estdo ligadas a obrigacdo juridica. (KANT, 1986, p. 44). Assim, na obrigacao
ética existe uma espécie de motivacdo interna ao sujeito, ja na obrigacdo juridica o estimulo
parte de um principio externo.

Para Kant (2003, p. 76-77), a moral s0 € legitima porque esta ligada ao justo, ao passo
que o direito sé € legitimo a medida que estiver ligado a lei universal. Assim, na perspectiva
kantiana, a moral e o direito buscam garantir que cada individuo, enquanto cidaddo, usufrua
da liberdade para agir em compatibilidade com a dos outros, ou seja, tanto a moral quanto o
direito colocam um imperativo categérico para vida social, a liberdade, o supremo direito
humano, fundador de todos os outros. Nesse sentido, a “[...] liberdade, na medida em que
pode coexistir com a liberdade de qualquer outro segundo uma lei universal, é este direito
unico, origindrio, que corresponde a todo homem em virtude de sua humanidade.” (KANT,
2003, p. 83).

De modo geral, a Metafisica dos Costumes apresenta as teorias juridicas e éticas, que
permitem uma visao sistematica dos escritos kantianos sobre o direito e a virtude. O direito,
por conter um dever juridico, torna-se algo que, em certa medida, se encontra também sob a
legislacdo ética. A virtude é uma forca que o ser humano tem para determinar sua acao,

seguindo o0 mandamento da razéo.
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2.4.3 A liberdade moral

O conceito de liberdade kantiana apresenta-se como sendo a capacidade que a razao
possui de impor a si mesma o agir em conformidade com o dever®. Para Kant (2001), o
exercicio da liberdade em seu mais alto grau é aquele em que a razdo nao pode resistir a voz
do dever. Assim, a moralidade inicia-se a partir da liberdade e esta é fundamentada por meio
da capacidade de uma acdo incondicionada por parte do sujeito, mas para tal uma agdo so
pode ser realizada por uma determinacdo da vontade pela razao pura.

Desse modo, vale ressaltar que a liberdade, na compreensdo kantiana, ndo é a
capacidade de fazer o que se quer ou a superacéo e a aboli¢do de qualquer tipo de lei, mas sim
a competéncia de se determinar a partir do uso das leis da liberdade autoimpostas pela razéo.
Kant (1985) afirma que a liberdade de pensar opde-se totalmente a coacdo civil, pois a forca
desse tipo de coercdo acontece apenas no ambito daquilo que nos é externo, como, por
exemplo, a liberdade de falar ou de escrever, que pode nos ser retirada por se tratar de uma
atividade externa, mas a liberdade de pensar jamais sera extraida de nos, justamente por ser

esse um exercicio interno ao agente pensante.

A liberdade de pensamento significa que a razdo ndo submete a qualquer outra lei
sendo aquela que da a si propria. [...] se a razdo ndo quer se submeter a lei que ela se
dé a si prdpria, tem de se curvar ao julgo das leis que um outro lhe d4, pois sem
alguma lei nada, nem mesmo o maior absurdo, pode exercer-se por muito tempo
[...]. (KANT, 1985, p. 94).

Mais que criar e obedecer as leis, € necessario averiguar o valor de uma lei mediante
aquilo que hd em comum entre os seres humanos, a racionalidade. Somente leis pautadas em
principios racionais podem constituir e manter-se como tais. De maneira oposta, quando uma
lei esta sobre o julgo do outro e objetiva interesses préprios, ela perde seu valor, ndo podendo
estabelecer-se como lei universal.

Muitas acdes realizadas pelo ser humano podem estar em conformidade com a lei,
entretanto isso ndo implica dizer que a acdo estd pautada no dever. Tal acdo pode ter sido
realizada por uma inclinagdo imediata do sujeito, a qual, mesmo nédo sendo contraria ao dever,
ndo esta fundada na observancia da lei em si mesma, pois ela recebe a influéncia de dados

externos.

30O dever em Kant é entendido como uma forma valida para toda e qualquer agdo moral. Por isso, o dever aqui
ndo deve ser confundido com conjunto de contetidos fixos que nos levaria a virtude.
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A liberdade deve ser tomada como um instrumento para a realizacdo da agdo. Se a
liberdade n&o for o pressuposto da causalidade de um ser racional, entdo estariamos admitindo
que, embora na condicao de ser racional, o ser humano age por for¢ca dos impulsos alheios e
ndo por intermédio da razdo. Esta deve considerar-se a si mesma como autora de seus
proprios principios, de modo que a vontade de todo ser racional seja uma vontade livre, a qual
age segundo a ideia de liberdade. Portanto, é preciso pressupor a liberdade para poder imputar
responsabilidade as acdes humanas, caso contrario ndo haveria meios de tornar o ser humano
realmente consciente de suas agoes.

S6 poderemos falar de autonomia humana, quando o sujeito de fato for capaz de viver
a liberdade guiada pela sua razao, que €, ao mesmo tempo, subjetiva e objetiva. Ao afirmamos
que a razdo é subjetiva, queremos dizer que ela é uma faculdade individual do agente
pensante. A razdo também é objetiva, porque essa faculdade do pensar é uma categoria
universal dos seres humanos. Sendo a razdo exercida por todos, ela coloca-nos diante de certo
grau de objetividade. Em outras palavras, a faculdade da razdo permite-nos pensar a ética com
validade universal, afinal, segundo Kant (2002, p. 70), “[...] é a razdo que faz conhecer os
principios [...].”.

Kant (2007) chama de liberdade a capacidade humana de iniciar por si mesma um
evento novo no mundo. Sem essa capacidade espontanea do ser, ndo da para pensarmos em
acéo autbnoma do sujeito moral. E justamente esse 0 pressuposto para que uma agio possa ser
valida moralmente. E a liberdade que permite ao ser humano inclinar-se & acdo sem ser
coagido por outro para realiza-la. Pode parecer paradoxal, mas € justamente na obediéncia a
lei, livremente escolhida, que se d& a liberdade e, consequentemente, a moralidade. Tal
liberdade ndo é apenas a capacidade de realizar acdes que sejam subjetivas, mas sim de agir
segundo normas a priori de valor universal. No entanto, ndo menos importante que a
liberdade, a razdo € outro pressuposto necessario a moralidade, pois é por meio dela que se da
a objetividade para a agéo.

O que impede a moralidade de tornar-se completamente subjetiva se, por tras das
acoes livres, ha algo autoimpondo-se como dever? A resposta estd na faculdade de raciocinar
que o ser humano possui. A razdo ira coordenar a intencdo do sujeito, de maneira a ser a
moralidade consequéncia do modo propriamente humano de raciocinar, garantindo que uma
lei imposta pelo sujeito a si mesmo como dever ndo seja diferente da de outro sujeito,
transformando-a em algo de férum subjetivo.

E na faculdade racional que os sujeitos vao encontrar aquilo que é de valor universal,

de modo que o ser humano ndo seja responsavel apenas pela sua individualidade e
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subjetividade, mas seja responsavel igualmente por todos os seres da sociedade. Em outras
palavras, Kant (2007) entende que o principio moral j& deve estar dentro do sujeito, em sua
prépria consciéncia, de forma a existir antes das experiéncias.

Para Kant (2007), € na razdo pratica que agimos livremente, colocando questdes de
liberdade e moralidade. Ela garantird o respeito a dignidade de todos os seres humanos.
Depreende-se, assim, a universalidade da razdo, a qual ndo se restringe aos aspectos

peculiares, quer em relacdo ao objeto do conhecimento, quer em relagédo a acdo moral.

2.4.4 Imperativo categorico

Kant (2007) afirma que a moralidade se da a partir do imperativo categdrico e é nas
condicdes a priori que se encontra a vantagem sobre a experiéncia, pois esta, por natureza, €
condicionada e circunstancial. A experiéncia s6 pode ser usada para explicar a realidade da
acdo, enquanto as condicdes a priori estabelecem-se na possibilidade dela. Quando alguém
pensa um imperativo categorico, entdo esse alguém imediatamente sabe o conteudo de tal
imperativo, o qual passa a ser Unico: “Age apenas segundo uma maxima tal que possas ao
mesmo tempo querer que ela se torne lei universal.” (KANT, 2007, p. 59).

Por “maximas” kantianas, entendem-Se 0S principios praticos subjetivos que sdo
adotados livremente pelo sujeito, ou seja, sdo proposi¢cdes fundamentais de regras praticas.
Elas orientam a vontade e as a¢fes. As “maximas” também sdo consideradas subjetivas, ao
contrario das leis morais, que sdao objetivas e tém validade universal. Entretanto, a forma de
uma méaxima consiste em ser desejada de acordo com a possibilidade de tornar-se lei moral,
ou seja, de maneira que possa tornar-se universalizada. Ora, sempre que uma maxima, quando
extraida de uma acdo particular qualquer, puder ser desejada como lei necessaria a vontade
racional, com validade universal para qualquer ser humano, nas mesmas condi¢des do sujeito
que adotou tal méxima, significa que estamos diante de uma lei moral. Isso tudo é perceptivel
na Fundamentacdo Metafisica dos Costumes, quando Kant (2007) expde sua filosofia préatica
voltada para o valor da acdo moral.

J& na segunda secdo da obra Fundamentacdo Metafisica dos Costumes, Kant (2007)
alerta-nos para a seguinte problematica: em todos os tempos, fildésofos atribuiram conceito
satisfatorios a si mesmos para estabelecer o dever moral, no entanto esses conceitos eram
insatisfatérios para o dever em si mesmo, nao sustentando eficacia alguma a moralidade. Eles
buscavam usar-se da razdo apenas para estabelecer as leis e fundamentar o dever em

conformidade com a razéo pratica. A critica de Kant é justamente em relacdo ao principio da
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moral, que em sua concepcdo deve ser o dever. Esse principio é encontrado a priori nos
conceitos da “razdo pura”, portanto jamais deve ser buscado nos principios praticos materiais.
Isso porque uma acao ndo pode ser movida por sensacdes agradaveis ou por causas subjetivas,
visando a interesses de um ou de alguns. Todavia, entende-se que a acdo deve ser buscada nas
causas racionais, sendo valida para todos.

Desse modo, a regra pratica nasce da “razdo pura”. E “a regra pratica ¢ sempre um
produto da razdo, porque prescreve a ac¢cdo como meio para o efeito, como intencéo [...].”
(KANT, 2007, p. 30). Ja por conceito de “razdo pratica”, entende-Se a representacdo de um
objeto enquanto efeito possivel da liberdade (KANT, 2007, p. 71). Segundo Kant (2007),

Ha& por fim um imperativo que, sem se basear como condi¢do em qualquer outra
intencdo a atingir por um certo comportamento, ordena imediatamente este
comportamento. Este imperativo é categdrico. N&do se relaciona com a matéria da
accdo e com o que dela deve resultar, mas com a forma e o principio de que ela
mesma deriva; e o essencialmente bom na acgéo reside na disposicdo (Gesinnung),
seja qual for o resultado. Este imperativo pode-se chamar o imperativo da
moralidade. (KANT, 2007, p. 52).

Tal lei moral vem romper de uma vez por todas com a ideia de que a virtude é igual a
felicidade, isto é, com a no¢do de que a nossa acao € um meio para atingir um fim. A ética
kantiana, nesse sentido, renuncia ao prazer em favor da forca de vontade que se fundamenta
na raz&o pura.

Nesse sentido, na ética o sujeito cumpre seus deveres morais por respeito a lei e a ideia
de dever moral. A obediéncia a lei moral ndo pode ser de maneira alguma determinada, mas
sim uma consequéncia da nossa vontade. O efeito dela implica em admitir a existéncia, em
nos, da liberdade. Devemos observar que as coisas ndo podem ser livres, por isso seguem as
leis da natureza; ja o sujeito moral deve seguir as leis da liberdade.

Assim, o principio de uma acdo é valido sem qualquer imposicdo de fator exterior, ou
seja, € valido apenas sob a liberdade e sob a lei universal da razdo, caracterizado a partir dos
imperativos categoricos. Mesmo estes ndo podem ter suas agdes inclinadas por outros como
também ndo impor acdes a outros que também nao sejam validas a si.

A partir dos conceitos supracitados, fica compreendido o fato de a experiéncia sensivel
ndo constituir valor moral para as acoes.

A razdo, pelo contrario, mostra sob o nome das ideias uma espontaneidade tdo pura

que por ela ultrapassa de longe tudo o que a sensibilidade pode fornecer ao
entendimento; e mostra a sua mais elevada fungdo na distincdo que estabelece entre
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mundo sensivel e mundo inteligivel, marcando também assim os limites ao prdprio
entendimento. (KANT, 2007, p. 101-102).3!

Nesta distin¢do kantiana entre 0 mundo sensivel e o mundo inteligivel, percebemos
que o ser humano, enquanto ser racional dotado de inteligéncia, pertence também ao mundo
inteligivel, ainda que faca parte do mundo sensivel. O ser humano s6 pode pensar de forma
livre e autdnoma considerando-se pertencente ao mundo inteligivel, pois é por meio dele que
advém a autonomia da vontade e o reconhecimento da moralidade. De maneira contréria,
qguando o ser humano pensa de forma obrigada, mostra-se pertencente ao mundo sensivel e
inclinado a elementos externos. Segundo Kant (2007, p. 105), “[...] O dever moral é, pois, um
proprio querer necessario seu como membro de um mundo inteligivel, e so € pensado por ele
como dever na medida em que ele se considera a0 mesmo tempo como membro do mundo
sensivel.”.

Assim, a lei moral deve valer de forma necessaria e absoluta, porquanto um ser
racional deve, enquanto ser de inteligéncia, considerar-se como pertencente a0 mundo
inteligivel e, consequentemente, ter dois pontos de vista, por meio dos quais pode considerar-
se a si proprio e conhecer as leis de todas as suas acGes. No primeiro, enquanto pertencente ao
mundo sensivel, o ser racional esta sujeito a leis da natureza de maneira heterébnima; no
segundo, enquanto pertencente ao mundo inteligivel, ele sujeita-se as leis independentes da
natureza, as ndo empiricas, ou seja, aquelas fundadas unicamente na razéo.

E preciso ressaltar que, na perspectiva kantiana, tanto o conceito de liberdade quanto o
de razdo pura sdo ideias da razdo. Esta tem necessidade de buscar esses conceitos no mundo
inteligivel, para poder explicar a autonomia da vontade. Tal mundo inteligivel ndo pode ser
demonstrado, mas ele subsiste a partir de todo o esforco humano de buscar por principios
determinantes da vontade. No mundo sensivel, encontramos limitacfes para abranger toda
determinacdo mabil das acbes da sensibilidade, ou seja, ha algo a mais, para além do mundo

sensivel, determinando as agdes. O que ajuda a perceber a subsisténcia do mundo inteligivel

8 Kant (2007) entende que “[...] o conceito de um mundo inteligivel é portanto apenas um ponto de vista
gue a razdo se vé forcada a tomar fora dos fendmenos para se pensar a si mesma como pratica, 0 que ndo
seria possivel se as influéncias da sensibilidade fossem determinantes para o homem, o que porém é
necessario na medida em que se lhe ndo deve negar a consciéncia de si mesmo como inteligéncia, por
conseguinte como causa racional e actuante pela razdo, isto €, livremente eficiente. Este pensamento traz na
verdade consigo a ideia de uma outra ordem e legislacdo do que a do mecanismo natural que concerne o
mundo sensivel, e torna necesséario o conceito de um mundo inteligivel (isto é, o todo dos seres racionais
COmMO coisas em si mesmas), mas isto sem a minima pretensdo de ultrapassar aqui o pensamento do que é
simplesmente a sua condi¢do formal, quer dizer a universalidade da maxima da vontade como lei, por
conseguinte a autonomia da vontade, que é a Unica que pode ser compativel com a sua liberdade; pelo
contrario, todas as leis que se relacionem com um objecto tém como resultado heteronomia, que s6 se pode
encontrar em leis naturais e se refere s6 ao mundo sensivel.” (KANT, 2007, p. 110-111).
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é: se considerassemos apenas a existéncia do mundo sensivel, nés nos encontrariamos téo
somente diante dos fendmenos. Isso implicaria em uma relagdo de causa-efeito envolvendo
dois ou mais objetos. Desse modo, jamais teriamos uma acdo com causa em Si mesma, 0 que
comprometeria o valor do dever moral.

Outra alerta que Kant (2007) faz é quanto ao valor da acdo moral. As nossas a¢des
devem ser buscadas com o ideal de perfeicdo moral que se apresenta pela razdo, porque o

verdadeiro modelo de uma acéo reside na racionalidade e ndo nos exemplos, pois

Né&o se poderia também prestar pior servigo a moralidade do que querer extrai-la de
exemplos. Pois cada exemplo que me seja apresentado tem de ser primeiro julgado
segundo os principios da moralidade para se saber se é digno de servir de exemplo
original, isto é, de modelo; mas de modo nenhum pode ele dar o supremo conceito
dela[...]. (KANT, 2007, p. 42).

Como percebemos, 0s exemplos ndo podem prestar servico a moral, porque eles
devem ser primeiramente julgados segundo os principios da moralidade, para sabermos se sdo
dignos de servir de exemplo original e de modelo. Portanto, o ser humano dever ser membro
ativo nas suas proéprias decisdes, fazendo as melhores escolhas a partir de conceitos a priori
da razéo pura em cumprimento do dever moral. Como constata Kant (2007),

A imitacdo ndo tem lugar algum em matéria moral, e os exemplos servem apenas
para encorajar, isto é, pdem fora de davida a possibilidade daquilo que a lei ordena,
tornam intuitivo aquilo que a regra pratica exprime de maneira mais geral, mas
nunca podem justificar que se ponha de lado o seu verdadeiro original, que reside na
razdo, e que nos guiemos por exemplos. (KANT, 2007, p. 42-43).

Desse modo, notamos que a acéo original pode dar-se apenas na razdo. A imitacdo nao
tem lugar algum em matéria de moral e os exemplos servem apenas para encorajar 0s sujeitos
a realizar as acOes, pondo fora de davida a possibilidade daquilo que a lei ordena, tornando
intuitivo aquilo expresso de maneira mais geral pela regra pratica. Ora, mais que afirmar o
importante papel exercido pela razdo, faz-se necessario percebermos o perigo que resultaria,

em matéria ética, em alicercar a educacdo moral nos exemplos e nas imitacfes dos individuos.

Tudo portanto o que é empirico é, como acrescento ao principio da moralidade, ndo
sO indtil mas também altamente prejudicial a prépria pureza dos costumes; pois o
que constitui o valor particular de uma vontade absolutamente boa, valor superior a
todo o preco, é que o principio da acgdo seja livre de todas as influéncias de motivos
contingentes que s6 a experiéncia pode fornecer [...]. (KANT, 2007, p. 65).

Diante dos mais diversos setores da sociedade, deparamo-nos com pessoas que
exercem lideranca naquilo que fazem, seja no meio familiar, seja no meio politico, religioso e

midiatico. Essas pessoas poderiam servir de exemplos a vida moral, tendo seus



41

comportamentos imitados por aqueles que as seguem ou as admiram. Ainda que essa
influéncia possa parecer positiva, existiria o risco de em algum momento esse “alicerce”
moral ser abalado por um ato negativo praticado por uma dessas pessoas supracitadas. O
perigo desse tipo de motivacdo externa ao sujeito esta na brusca mudanca de atitude que uma
pessoa esta sujeita a ter. Se, por um lado, uma atitude louvavel de um lider ou de alguém que
é imitado pode despertar muitas outras semelhantes, por outro, tem-se o iminente risco de
perder a motivacdo para a acdo ética ou mesmo o risco de imitar um ato de atrocidade que
uma dessas liderancas viesse a cometer.

N&o diferentemente ocorre no ambiente escolar cujo espaco é o mais utilizado para o0s
processos educativos e é onde os educadores exercem maior influéncia sobre os educandos.
Por isso, diz Kant (2002, p. 68): “E preciso cuidado para que o educando aja segundo suas
préprias maximas, e ndo por simples habito, e que nao faca simplesmente o bem, mas o faca
porque é bem em si mesmo. Com efeito, todo valor moral das acGes reside nas maximas do
bem [...].”. Nesse sentido, o educador deve ensinar os educandos pensar, questionar e ler a
prépria realidade na qual se encontram, a fim de construirem eles mesmos suas proprias
conviccdes.

Todavia, 0 problema de se reproduzir comportamentos ndo esta no ato imitado, que
pode até ser uma acdo virtuosa, mas a problematica estd na origem da motivagdo, que nesse
caso € externa. Toda influéncia externa ¢ uma forma de coercéo, distanciando o ser humano

da ideia de autonomia defendida por Kant.

2.4.5 A autonomia da vontade

A autonomia é o exercicio da liberdade do ser humano para agir conforme uma lei que
ele se coloca a si mesmo. Essa estrutura da moralidade é a mesma da do raciocinio
compartilhado por todos enquanto seres racionais. Os principios puros e praticos sdo 0s que
regem nossa moralidade. Ja a vontade € a capacidade que a razdo humana tem de deliberar
livremente em relacdo aos desejos, ou seja, € a capacidade de escolher a vida
independentemente daquilo que sentimos. Portanto, sendo a vontade uma acdo livre,
deliberada e racional propria do ser humano, podemos dizer que também a vontade ¢ uma

espeécie de juizo que carregamos CONOSCO.

Para alcancar isso, a vontade precisa vincular-se diretamente & raz&o e a liberdade,
pois, este é o credo kantiano de fundo, somente uma vontade que se deixa obrigar
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livremente pela razdo, isto &, que se deixe representar por leis racionais, é capaz de
conduzir a agdo no sentido moral. (DALBOSCO, 2011, p. 67).

Desse modo, a vontade apresenta-se como a capacidade humana de se colocar ao lado
da liberdade e da razdo, para se impor sobre os caprichos dos desejos, 0s quais sd@o impulsos
instintivos do corpo. Os desejos sdo constantes e eternos e, assim sendo, ha uma luta
permanente da vontade para ndo se deixar levar pelas acdes impulsionadas pelo desejo, de
modo a assegurar a dignidade humana.

Se a moralidade requer leis universais para todos os seres dotados de razao, entdo é
preciso que tais leis estejam condicionadas a priori ao conceito de vontade®. Para tanto, mais
que nunca, faz-se necessario voltar a uma metafisica dos costumes, ou seja, € preciso
debrucar-se na filosofia pratica, determinada por principios de leis que devem acontecer,
sendo elas objetivo-praticas, de modo a excluir qualquer questionamento relativo ao fato de
tal acdo ser agradavel ou ndo quando realiza-la.

Assim, a autonomia da vontade caracteriza-se no agir de acordo com a reflex&o
racional. Ja o agir por impulso caracteriza-se por aquilo que o sujeito sente e faz sem reflexao,
ou seja, a vontade é forca do pensamento racional sobrepondo-se aos instintos a fim de viver
melhor. A razdo permite ao sujeito ser o mestre de sua propria acdo. Nesse sentido, podemos
dizer que e refletindo e agindo de acordo com os critérios racionais que o ser humano torna-se
mais digno de sua humanidade, pois sua capacidade de ser livre e racional é o que o diferencia
dos demais animais, tornando-o moral.

A partir do pensamento kantiano, entendemos também por autonomia a forca da
reflexdo destinada a autodeterminagdo. Ela ¢ uma luta contra o “néo se deixar levar” pelos
acontecimentos que muitas vezes passam despercebidos pela nossa vida. Assim, somente uma
educacdo voltada para a autonomia permitira ao sujeito construir a sua prépria historia,
viabilizando-lhe oportunidades de escolha e, ao mesmo tempo, engendrando-lhe maior
responsabilidade sobre as suas agOes. A autonomia de escolha para a vida tem tamanho
proporcional as responsabilidades advindas de tal escolha. Nesse sentido, a emancipacdo
humana se d& ndo s6 no &mbito individual mas também no coletivo.

Desse modo, entendemos que a importancia da educacdo reside nesse processo de
construcdo do qual o ser humano é resultado. O progresso da sociedade, segundo Kant (2002),

depende do progresso do ser humano, sobretudo no que se refere a sua acdo reguladora, dada

32 Para Kant (2007), “A vontade é concebida como a faculdade de se determinar a si mesmo, para agir em

conformidade com a representagdo de certas leis. E tal faculdade s6 se pode encontrar em seres racionais.
Ora, aquilo que serve a vontade de principio objetivo da sua autodeterminacédo € o fim (Zweck), e este, se é
dado so6 pela razdo, tem de ser valido igualmente para todos os seres racionais [...].” (KANT, 2007, p. 67).
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por meio da razdo. Sendo o homem um produto da sua educagéo, para Kant (2002, p. 15), a
sociedade dependera dessa educacdo particularmente experimentada no individuo para se
desenvolver.

Por isso, a educacao deve dar base para a formacdo da autonomia por parte do sujeito.
Para tanto, deve promover a disciplina, ndo como forma de opressdo, mas para superar 0
comportamento puramente instintivo, muito presente na vida humana. A disciplina seria a
principal responsavel por controlar os instintos animais do homem, a fim de que ele
permaneca no caminho da razdo autbnoma. Nesse sentido, quando seguem de forma
voluntaria os comandos segundo as méaximas da lei, os educandos reconhecem por si mesmos
que estas sdo corretas e adotam-nas em funcdo desse reconhecimento, ajudando-0s na
consolidacdo da autonomia da vontade.

Entretanto, devemos nos atentar para a distin¢cdo que Kant (2007) faz entre autonomia
e heteronomia para dar validade a moral: a autonomia da vontade como principio supremo da
moralidade; a heteronomia da vontade como fonte de todos os principios ilegitimos da
moralidade. (KANT, p. 85-86). Assim, entendemos que 0 principio da autonomia é escolher
maximas, no querer, como leis universais, ao passo que a heteronomia é a legislacao universal
baseada na natureza dos objetos, fora das maximas da propria vontade. Podemos, entdo, notar
que a heteronomia consiste no agir orientado pelo querer em outra coisa. J& a autonomia, ao
contrario, busca desprender-se de todo objeto que tenha influéncia controladora sobre a
vontade, para que esta impere como legisladora suprema. Entende-se por meio do exposto
acima que no principio da heteronomia a vontade ndo da a si mesma a lei. Ja o principio
autdbnomo € a condicdo formal de toda maxima, apresentando-se ao sujeito de maneira a
priori, enquanto que a matéria empirica deve ser dispensada, porque tal matéria, com seus
objetos empiricos, ndo pode fornecer fundamento para a lei, pois ela s6 pode ser conhecida de

maneira a posteriori. Assim,

A ética Kantiana é autdbnoma e ndo heterénoma; ou seja, a lei é ditada pela propria
consciéncia moral, ndo por uma instancia alheia ao eu. Este é co-legislador no reino
dos fins, no mundo da liberdade moral. Por outro lado, essa ética é formal e ndo
material, porque ndo prescreve nada concreto, nenhuma agdo determinada em
termos de conteido, mas a forma da agdo: agir por respeito do dever, o que quer que
se faga. (MARIAS, 2004, p. 324).

Percebemos que a autonomia desempenha importante papel na constituicdo da
moralidade kantiana. Se até entdo a ética era pautada em forca externa ou divina, Kant
seculariza a origem da lei moral, mostrando que os seres humanos ndo sé podem mas também

devem agir moralmente, porque a lei moral do dever é uma lei autoimposta.
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Para se chegar ao conceito de moralidade, foi preciso estabelecer o principio da
autonomia da vontade, uma vez que no entendimento kantiano a moral s é possivel por meio
desse principio autdnomo, pois a lei moral deve ser a expressao da autonomia do sujeito
moral. Desse modo, a autonomia € a propriedade que a vontade possui de ser lei para si
mesma, independentemente da natureza dos objetos do querer. O principio da autonomia
requer que facamos escolhas sempre de modo tal que a méaxima delas seja entendida como lei
universal no ato de querer. Mas é preciso que o principio da autonomia seja o Gnico principio
da moralidade. Assim, a vontade da a si mesma a lei e, além do mais, da a lei partir de uma
disposi¢do natural do proprio sujeito, qual seja, a da racionalidade. A consciéncia da lei moral
é que da realidade objetiva a liberdade.

2.4.6 O sumo bem e o problema da felicidade

Ainda na obra Fundamentacdo Metafisica dos Costumes, Kant (2007) aborda a
questdo da felicidade. O autor aponta para a ideia de que o moralmente correto tem primazia
em relacdo ao moralmente bom, isso porque a moral kantiana nao esta pautada no principio da
eudaimonia®. A moral ndo objetiva trazer a felicidade, mas a vida moral torna o ser humano
mais digno de ser feliz, no entanto ela ndo pode ser confundida com um passaporte para a
felicidade. Para Kant (2007, p. 54), ainda que todo ser humano tenha desejo de felicidade, tal
desejo ndo deve ser sobreposto ao cumprimento do dever, pois, nesse caso, ndés tomariamos o
dever como algo subordinado a felicidade e estariamos transformando o ato moral em algo
interesseiro e vantajoso. Todavia, 0 bem-estar e a satisfacdo nem sempre se relacionam com o
bem fazer. O respeito pelo imperativo categorico do dever obriga-nos a dar primazia ao bem
fazer em detrimento do bem-estar, ou seja, 0 moralmente correto deve sobrepor-se ao
moralmente bom.

Na verdade, o filésofo estd chamando a nossa atencdo para o fato de bem-estar e fazer
bem serem coisas diferentes. Devemos atentar-nos para a ideia de que o desejo de felicidade
deve sim, tanto quanto possivel, ser cumprido, mas ndo o pode ser pela violacdo do dever nem
pela recusa da boa vontade. O fato, porém, de dar primazia ao fazer bem néo significa que

Kant esta negando o estar bem, isto é, a felicidade. Pelo contrario, ele ndo se opde ao estar

3 Eudaimonia é uma palavra grega traduzida para o portugués como felicidade, bem-estar. Na sua etimologia,
eudaimonia significa ser protegido por uma boa divindade. O “eu” expressa a nogdo de algo favoravel; e
daimon, de modo geral, expressa uma divindade intermediaria. Assim, eudaimonia denota 0 sentimento de
bem-estar ou autossatisfacdo do sujeito. (Cf. VAZ, 2006).
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bem, a ndo ser quando se esta perante a violacdo do cumprimento do dever. Assim, o filésofo
alemao afirma: “[...] o homem reconhece que sua conduta correta € a Unica que pode torna-lo
digno de felicidade [...].” (KANT, 2002, p. 99).

Diferentemente de Aristételes (1973), que coloca o habito no centro da moralidade e
identifica a moral com um conjunto de virtudes, Kant (2007) privilegia a razéo e a liberdade.
As virtudes aristotélicas como a coragem, a honestidade, a perseveranga e o dominio de si ndo
constituem, no pensamento kantiano, valores morais. Elas até constituem vantagens, porém
ndo indicam, por si proprias, o que se pode fazer com elas, de maneira que tanto podem ser
utilizadas para o bem quanto para o mal. Para Kant (2007), sé a boa vontade ao dever
responde a essas exigéncias, porquanto o dever é uma acdo imperativa enunciada pela propria
razdo. A consciéncia moral, na perspectiva kantiana, ndo julga a moralidade dos atos pelos
seus resultados, mas pela intencdo. E a boa vontade que nos permite dar énfase & intencdo e é
nessa intencdo desprovida de interesse que mora o critério supremo da acdo moral, ou seja, 0
dever como fim em si mesmo.

Nesse sentido, o respeito pelo dever pode expressar tanto um simples cumprimento da
lei quanto a vivéncia da moralidade. Sera um mero cumprimento da lei na medida em que a
pessoa se limitar a agir de acordo com a lei e as normas, as quais sdo exteriores a consciéncia
moral da pessoa. E o caso de alguém que, por medo da punicéo, age dentro das leis do direito,
no entanto ndo as cumpriria caso ndo fosse receber san¢do pelo descumprimento. A moral néo
se funda nas razdes pelas quais algo agrada ou desagrada, mas versa sobre o bem pratico. A
moralidade pressup8e muito mais que dependéncia de uma autoridade externa a consciéncia
moral, pois o ser humano ao se limitar a cumprir a lei e a agir para evitar a punicdo, nao
atingiu ainda o estagio de moralidade autbnoma, o qual exige do sujeito a superacao de suas
inclinacBes naturais e a capacidade de orientar-se apenas pelo respeito ao dever moral.

Uma vez dado ao ser humano o dever pelo dever, a conotacdo teoldgica da Idade
Média ndo mais subsiste. Kant (2007) demonstra que o fundamento da moral pode ser sim
encontrado fora da religido. Isso ndo faz com que o fildsofo alemé&o veja a religido como algo
inatil ou algo desprovido de sentido. Pelo contréario, existe toda uma esfera que escapa as
capacidades da razdo. Na verdade, Kant quis preservar a fé, mas sem negar o exercicio da
razdo — a educacdo kantiana adquire forte acentuacdo laica. Assim, ndo é por meio da
revelacdo que se da o conhecimento, tampouco o sera pela recompensa ou pelo castigo que se
normatizara o agir do sujeito. O conhecimento, no entanto, dar-se-4 mediante aquilo que o

sujeito encontra nele mesmo e que também se constitui como norma universal.
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Portanto, em Kant (2007), o respeito pelo dever e a opcdo racional e deliberada pela
boa vontade constituem verdadeiramente o valor mobil da moralidade. Percebemos, entéo,
que esse rigor moral da ética kantiana coloca-nos diante dos imperativos categdricos, que se
apresentam como mandamentos morais aos quais se deve respeito absoluto. O imperativo
categorico prescreve uma acdo como totalmente necessaria, de modo absoluto, sem referéncia

a nenhuma condicdo meio e sem subordinar a agdo a outro fim que ndo seja o proprio dever.
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3 A INFLUENCIA DE ROUSSEAU NO PENSAMENTO EDUCACIONAL DE KANT

Neste segundo capitulo, faremos alguns apontamentos sobre as ideias de Jean-Jacques
Rousseau®, principalmente a partir de sua obra Emilio®. O objetivo neste momento do
trabalho é o de mostrar o impacto do filésofo genebrino e de sua obra sobre Kant. A partir
disso, apresentaremos o lugar da educacgdo no pensamento kantiano e o faremos apoiados no
trabalho intitulado ‘Transformacgdo total’: Por que Kant ndo desistiu da educacdo®, de
Robert Louden®. Concluiremos este capitulo abordando o esclarecimento pedagogico de Kant

presente em seu escrito O que é o Esclarecimento?.

3.1 APEDAGOGIA DE ROUSSEAU: O EMILIO

Se de fato queremos entender a educacdo na perspectiva kantiana, devemos analisar o
Emilio, referencial que influenciara os pressupostos educacionais de Kant. Tal obra esta
centrada em todo o percurso gque envolve a formacdo do ser humano. A proposta pedagdgica
de Rousseau € a de uma educacgdo pautada na natureza humana, a qual valorize a liberdade e o
desenvolvimento das faculdades da crianga.

Jean-Jacques Rousseau, filésofo suico do século XVIII, fora um pensador que
influenciara o desenvolvimento da filosofia kantiana, sobretudo no que concerne a educacéo.

Sua proposta educativa é considerada inovadora e revolucionaria®, pois Rousseau

(1995) entende que o homem deve ser educado para si mesmo. Por essa razdo, tem-se a

3 Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), filésofo suico, considerado “pai” da Pedagogia Moderna, é um dos
principais pensadores do lluminismo. Suas ideias sdo consideradas um marco revolucionario no modo de
pensar a educacao e a politica modernas.

% Emilio ou Da Educacdo é uma obra escrita em 1762, para tratar da educacdo de um 6rfio nobre e rico.
Escrita em forma de romance, Emilio também é conhecida como obra de cunho filosé6fico, ja que ela aborda
guestdes relacionadas a natureza humana.

% Este texto foi publicado originalmente em Kantian Review, vol. 21, n. 3, 2016. O texto fora traduzido por
Claudia Barbosa e por Lorenna Fyama Pereira Marques, com revisao técnica de Joel T. Klein. Nesse periodo,
ambas eram mestrandas em filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN).

37 Robert B. Louden, professor de filosofia da University of Southern Maine, estudioso e critico da filosofia
kantiana, atualmente um dos grandes responsaveis por trazer-nos novas perspectivas e entendimentos sobre
as obras de Kant.

% O Emilio é considerado um referencial revolucionario e indispensavel no cenario educacional. O préprio
Rousseau descreve, no livro X1 de As Confissdes, sobre o desdobramento do Emilio: “A publicagdo daquele
livro ndo se fez seguir por aqueles espléndidos aplausos que acompanharam todos os meus trabalhos.
Nenhuma outra obra teve tantos e tdo grandes elogios particulares, nem tdo pouca aprovagdo publica. O que
me disseram e 0 que me escreveram as pessoas mais capazes de julga-la confirmou que aquela era a melhor
de minhas obras, bem como a mais importante.” (s/d, p. 374). Além do mais, as ideias desse livro e de seu
autor fazem-se presentes nos cursos de formacao de professores, sobretudo, nos cursos de Pedagogia. Seja na
disciplina de filosofia, seja na de histéria da educacdo, o pedagogo em formacao depara-se com a constatagao
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necessidade de se repensar a educagéo, levando em conta uma nova maneira de compreender
a infancia, a adolescéncia e a fase adulta (ROUSSEAU, 1995).

A infancia € a fase da fragilidade, da dependéncia, dos cuidados fisicos, mas esse € um
periodo temporario, pois o ser humano tem inerentes a Si 0S potenciais para 0
desenvolvimento e eles precisam ser despertados de maneira natural e livre, de modo que as
criangas sejam preparadas para enfrentar os desafios da sociedade. A infancia corresponde
também a tomada de consciéncia da crianca sobre si mesma, sobretudo em relacdo aos seus
desejos e as suas forcas. Assim, a infancia faz parte do processo que considera o ser humano
como um ser natural e mutavel, em continua transformacéo.

A adolescéncia é a fase na qual se notam verdadeiramente as primeiras manifestacdes
da consciéncia e dos primeiros sentimentos de amor e 6dio. Pelo despertar dessa consciéncia,
0 sujeito aprende viver com esse dualismo do sentimento.

J& a fase adulta € a ultima etapa da formacdo humana, momento em que se efetiva a
educacao do ser moral, dando o direcionamento ao individuo para a vida em sociedade. No
entanto, a educacdo moral deve ser consequéncia natural do desenvolvimento obtido pelos
homens nas primeiras etapas de vida. Por isso, a importancia da liberdade ser trabalhada
desde cedo, passando pela infancia, pela adolescéncia e, assim, chegar a fase adulta, formando
0 homem livre para a agdo moral.

Desse modo, na pedagogia de Rousseau, encontramos uma espécie de revolugdo no

modo de ver o alunado:

N&o se conhece a infancia: no caminho das falsas ideias que se tém, quanto mais se
anda, mais se fica perdido. Os mais sabios prendem-se ao que o homem importa
saber, sem considerar o que as criangas estdo em condicGes de aprender. Eles
procuram sempre 0 homem na crianga, sem pensar no que ela é, antes de ser homem
[...]. (ROUSSEAU, 1995, p. 6).

A critica rousseauneana € dirigida ao modo como as criancas sdo vistas dentro do
processo de aprendizagem, adultas em miniaturas, e direciona-se também ao fato de o
desenvolvimento natural de sua infancia nio ser levado em conta pelos adultos. E preciso

tratar as criangas como criancas. Nesse sentido, Rousseau (1995) afirma:

Respeitai a infancia e ndo vos apreceis em julga-la bem ou mal. Deixai as excegdes
se assinalarem, se comprovarem, se confirmarem muito tempo antes de adotar para
elas métodos particulares. Deixai a natureza agir bastante tempo, antes de resolver

de que o Emilio é um tratado de educacdo importante e fundamental para o bom entendimento da histdria das
ideias pedagogicas.
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agir em seu lugar, temendo contrariar suas operagdes [...]. (ROUSSEAU, 1995, p.
97).

Como percebemos, Rousseau oferece elementos que valorizam a infancia da crianca.
Ele apresenta-nos uma nova concepcdo de pedagogia, a qual da atencdo as experiéncias
sensiveis da crianga. A infancia constitui, no entendimento rousseaureano, o periodo no qual
acontece o desenvolvimento fisico do ser humano. E nessa etapa que as faculdades naturais da
crianca desenvolvem-se, devendo tal desenvolvimento ser respeitado, pois dentro do processo
educativo a acdo da aprendizagem ¢é lenta e gradual.

Nesse sentido, Rousseau coloca a crianga no centro da acdo pedagogica e oferece outra
perspectiva a educacdo, qual seja, a do uso da razdo em todas as idades indistintamente. Ao
valorizar a especificidade infantil, ele compreende a razdo como uma aquisicéo lenta e tardia.
Dalbosco (2011) ressalta:

Contrariamente a Locke e muitos outros autores que defendiam o emprego da razéo
ja no inicio do processo educativo, Rousseau defende a ideia de que, quando se trata
da educacdo de criangas, ndo se deve iniciar pela razdo, mais sim pela experiéncia e
pelos sentidos. Neste contexto, todo projeto de educacdo natural dirigido a infancia
estd calcado no fortalecimento do corpo e no desenvolvimento dos sentidos e deve
ser levado a diante por meio da educagéo pelas coisas. (DALBOSCO, 2011, p. 134-
135).

Ao dar destaque ao sentimento da crianca, Rousseau esta valorizando uma educacao
natural, abrindo nova perspectiva epistemoldgica na dimensao educativa, a saber, a de que o

pressuposto para o conhecimento inicia-se pelos sentidos.

O desenvolvimento interno de nossas faculdades e de nossos 6rgéos é a educacao da
natureza; o uso que nos ensinam a fazer desse desenvolvimento é a educacdo dos
homens; e a aquisicdo de nossa propria experiéncia sobre 0s objetos que nos afetam
¢ a educacéo das coisas. (ROUSSEAU, 1995, p. 11).

Percebemos, entdo, que a educacdo proposta por Rousseau em Emilio provoca ao
menos duas mudancas® no centro da reflexdo filosofica. Em primeiro lugar, ndo é a razdo,
mas sim o sentimento é o verdadeiro recurso para engendrar o conhecimento; em segundo
lugar, ndo € o mundo exterior ao objeto a ser analisado, e sim 0 mundo humanao.

Assim, “[...] a educacdo primeira deve portanto ser puramente negativa. Ela consiste,

ndo em ensinar a virtude ou a verdade, mas em preservar o cora¢do do vicio e 0 espirito do

39 Essas mudancas podem ser constatadas em duas grandes obras que Rousseau dedica para falar sobre como o
ser humano pode alcancar a felicidade: a j& citada Emilio, uma obra voltada mais para o individuo; e o
Contrato Social, obra mais voltada a vida em sociedade. Na primeira, encontramos escritos pedagégicos sob
forma de romance, por meio dos quais Rousseau traca linhas gerais que deveriam ser seguidas no intuito de
se fazer da crianga um adulto bom. Ja na segunda, o filosofo teoriza sobre o problema politico, tendo como
pressuposto de seu pensamento a atribuicdo de que esta na civilizagdo a reponsabilidade pela origem do mal.
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erro [...]”. (ROUSSEAU, 1995, p. 80). Por essa razdo, os adultos devem respeitar o tempo de
maturacdo cognitiva e fisica da infancia, oportunizando ao educando fazer cada coisa no

periodo natural da vida humana.

A humanidade tem seu lugar na ordem das coisas; a infancia tem o seu na ordem da
vida humana; é preciso considerar o homem no homem e a crianga na crianga.
Ensinar a cada um seu lugar e nele fixa-lo, ordenar as paixfes humanas segundo a
constituicdo do homem ¢é tudo que podemos fazer para seu bem-estar. O resto
depende de causas estranhas a nds e que ndo estdo em nosso poder. (ROUSSEAU,
1995, p. 61-62).

Como se nota, a pedagogia do Emilio traz a luz novas referéncias, por meio das quais
se busca decifrar a natureza constitutiva propria da crianca, de maneira a entender o modo

como ela aprende. Segundo Rousseau (1995),

De todas as faculdades do homem, a razdo [..] é que se desenvolve mais
tardiamente, e é ela que se pretende utilizar para desenvolver as primeiras! A obra
prima de uma boa educagéo é formar um homem razoavel, e pretende-se educar uma
crianca pela razdo! Isso é comecar pelo fim, é da obra querer fazer o instrumento [...]
e tudo o que se pensa obter delas atraves de motivos razodveis sé se obtém através
de cobiga, ou de medo, ou de vaidade, que se ¢é for¢ado a acrescentar. (ROUSSEAU,
1995, p. 74).

Mas, se, por um lado, no entendimento de Rousseau, 0 sujeito na infancia ndo tem a
faculdade da razdo preparada para assimilar os principios da moralidade, por outro, Kant
(2002) defendera, na sua pedagogia, que o0 sujeito precisa, desde cedo, da disciplina para
melhor assimilar os elementos educacionais. Neste contexto, a escola é o local em que a
disciplina pode ser trabalhada, a fim de preparar a criangca no intuito de que, mais tarde, ela
seja um sujeito com condicdes de fazer melhor uso da sua razao.

Ainda que essa primeira educacdo seja vista por Rousseau como negativa, ela também
€ necessaria, ndo para se ensinar conteldos novos a crianga, mas para manter e fortalecer os
valores morais nascidos com ela. Nessa etapa, o educador deve interferir o minimo possivel,
auxiliando tdo somente a crianca em se estruturar por meio dos seus proprios principios e
caréter.

Um dos objetivos educacionais de Rousseau, reforcado pela ideia de natureza, é a
proposta da felicidade do aluno em todas as etapas da educacdo e a formagdo de um adulto

com uma vida feliz. Nas palavras do fildsofo:

Em que consiste a sabedoria humana ou o caminho da felicidade verdadeira? Néo
consiste precisamente em diminuir nossos desejos, pois se se encontrassem abaixo
de nossas forgas, parte de nossas faculdades permaneceria ociosa e ndo gozariamos
de todo o nosso ser. Nem consiste tampouco em ampliar nossas faculdades, pois, se
estas se ampliassem nas mesmas proporgdes, mais miseraveis ainda seriamos. Ela
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consiste, certo, em diminuir o excesso do desejo sobre as faculdades e a por em
perfeita igualdade o poder e a vontade. E somente entio que, estando todas as forgas
em acdo, a alma permanece contudo serena e que 0 homem se acha bem ordenado.
(ROUSSEAU, 1995, p. 62).

Nesse sentido, a felicidade resulta de um equilibrio entre os desejos e as possibilidades
da natureza de cada ser humano. E preciso equilibrar harmonicamente o querer e o desejar, de
modo a ndo gerar a infelicidade, pois um desejo acima do que podemos com nossas
possibilidades é um gerador da infelicidade em n6s. Da mesma forma, quando um querer
encontra-se abaixo do que podemos, gera uma incompletude, uma infelicidade por né&o
manifestarmos tudo o que poderiamos naturalmente realizar por meio de nossas faculdades
em poténcia.

Por isso, devemos considerar o vinculo a respeito da felicidade do educando e a
correta avaliacdo das paixGes. Nem todas as paixdes sdo ruins. Existem aquelas que, além de

serem conforme a natureza, nos ajudam na sobrevivéncia, como ressalta Rousseau (1995):

Nossas paixdes sdo 0s principais instrumentos de nossa conservagdo: é portanto
empresa tdo va quanto ridicula querer destrui-las; é controlar a natureza, é reformar
a obra de Deus. Se Deus dissesse ao homem que aniquilasse as paixdes que lhe da,
Deus quereria e ndo quereria; estaria em contradi¢do consigo mesmo. Nunca ele deu
tdo insensata ordem, nada de semelhante estd escrito no coragdo humano; e o que
Deus quer que um homem faca ndo faz dizer por outro homem:; di-lo ele préprio,
escreve-0 no fundo do coragdo do homem. (ROUSSEAU, 1995, p. 235).

Como percebemos, juntamente com as nossas paixGes, hd uma natureza boa. No
entanto, devemos manter somente as paix0es naturais, pois as ndo naturais nos sdo danosas.
Para Rousseau (1995), “[...] nossas paixdes naturais sdo muito restritas; sdo s6 instrumentos
de nossa liberdade, tendem a conservar-nos. Todas as que nos subjugam e nos destroem vém
de fora; a natureza ndo nos d&, n6s nos apropriamos delas em detrimento dessa natureza.”
(ROUSSEAU, 1995, p. 235).

O amor préprio € uma paixdo primitiva, que contribui para nossa autoconservacao

desde crianga, um amor a si mesmo,

[...] paixdo primitiva, inata anterior a qualquer outra e da qual todas as outras ndo
sdo, em certo sentido sendo modificagdes. Assim se quisermos, todas sdo naturais.
Mas essas modificacdes em sua maioria tém causas estranhas sem as quais ndo
ocorreriam nunca; e essas modificacBes, longe de nos serem vantajosas, nos sao
nocivas; mudam o primeiro objetivo e VAo contra 0 seu principio. E entdo que o
homem se encontra fora da natureza e se pde em contradicdo consigo mesmo.
(ROUSSEAU, 1995, p .235).
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E dessa relacio primitiva de autoconservagao que se derivam os sentimentos presentes
no desenvolvimento infantil, pois 0 amor aos outros é resultado de um amar a si mesmo e de

Se conservar.

Somente a razdo nos ensina a colocar o bem e 0 mal. A consciéncia nos faz amar um
e odiar o outro, embora independente da razdo, ndo pode se desenvolver sem ela.
Antes da idade da razdo, fazemos o bem e o mal sem o saber; e ndo ha moralidade
em nossas agdes embora aja por vezes no sentimento de a¢Ges de outrem em relacdo
anoés. (ROUSSEAU, 1995, p. 46).

A formacdo moral constitui o fim ultimo do desenvolvimento educacional do Emilio.
Para tanto, o aluno deve ser tratado de acordo com sua idade (ROUSSEAU, 1995, p. 76),
sendo respeitado em cada fase de sua vida, pois desse modo ele reconhece a autoridade do
mestre sobre os conteudos de seu estudo bem como sobre os valores morais. Ndo podemos
cobrar responsabilidade moral das a¢c@es de um aluno quando ele ainda é crianca, uma vez que
“[...] desprovido de qualquer moralidade em suas ac¢des, nada pode ele fazer que seja
moralmente mal e que mereca castigo ou admoestacdo.” (ROUSSEAU, 1995, p. 78).

A educacéo apresentada no Emilio possibilita a interiorizacdo individual da ética e da
justica. Ao final de seu processo pedagdgico, o sujeito tornar-se-a um ser moral e civilizado.

3.2 O IMPACTO DE ROUSSEAU E DO EMILIO SOBRE KANT

Ao refletirmos sobre a educacdo kantiana, ndo podemos deixar de apresentar o
impacto da obra Emilio de Rousseau sobre o filosofo de Konigsberg, na discussdo sobre
educacdo. Nesse sentido, “[...] o Emilio tem mais a oferecer a Kant, explicando a interrupcao
de seus passeios por alguns dias. Nele se encontra ainda uma justificacdo do proprio homem;
por trés de toda iniquidade, sempre ha ainda nos homens a simpatia para com o bom e o justo
[...].” (BECKENKAMP, 2018, p. 27).

Como ja fora dito, Rousseau ¢ um pensador que influenciara o desenvolvimento da
filosofia kantiana, sobretudo no que concerne a educacdo. Segundo Cunha (2018), no inicio
de 1760, “as principais obras de Rousseau chegavam a Alemanha. No verdo de 1762, Johann
Kanter, o editor com quem Kant trabalhava, trouxe para Konigsberg o polémico Contrato
Social e 0 Emilio, ambos condenados as chamas em Paris [...].” (CUNHA, 2018b, p. 7).

Na obra Emilio Kant encontra as bases pedagdgicas que influenciardo mais tarde suas
prelecbes e concepcdes sobre educacdo. Na interpretacdo de Beckenkamp (2018, p. 32), “[...]

Rousseau mereceu de Kant uma aproximagéo critica ou um esforgo para Ihe franquear uma
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leitura adequada. Ao longo de décadas, Kant falou de Rousseau em suas aulas, tratando de
restituir sua obra a uma interpretacdo justa [...].”.
Segundo Wood (1996), Kant afirma a sua condicdo de investigador e de leitor

interessado nas obras do fil6sofo suico.

Sou um investigador por inclinagcdo. Tenho uma sede insaciavel (consuming) de
conhecimento [...]. Houve um tempo em que acreditei que isso constituia a honra da
humanidade e desprezava as pessoas que ndo sabiam nada. Rousseau me corrigiu
nisso. Esse preconceito ao qual estava preso desapareceu. Aprendi a honrar a
humanidade e eu me acharia mais indtil dos trabalhadores comuns, se nao
acreditasse que essa minha atitude pode dar valor a todas as outras ao estabelecer os
direitos da humanidade. (KANT apud WOOD, 1996, p. 17)

Como podemos inferir, Kant é alguém que busca o conhecimento e a informacéao. Ele
parte da antropologia de Rousseau, segundo a qual o ser humano precisa ser educado,
aperfeicoado, pois ndo nasce pronto. Além disso, deve-se salientar que a obra Emilio trouxe
mudancas significativas para o campo filosofico e pedagdgico. Na Franca, sua leitura fora
proibida devido ao seu pensamento revolucionario. Ja na Alemanha, o livro encontra respaldo
no campo pedagdgico. O movimento de mudanca educacional alemao recebe significativas
influéncias das ideias de Rousseau, como por exemplo, Basedow®, um pensador que,
influenciado pelas ideias pedagdgicas rousseaunianas, propds reformas educacionais,
fundando em seguida o Instituto Philantropinum de Dessau.

Inicialmente, na obra Emilio, Rousseau (1995) estabelece um dos principios da sua
filosofia: a relacdo entre natureza e sociedade, mostrando a originaria bondade de tudo.
Entretanto, o contato com os seres humanos faz as coisas se perderem, a tal pondo que o
proprio Rousseau (1995, p. 9) afirma: “Tudo ¢ certo em saindo das méaos do Autor das coisas,
tudo degenera nas maos do homem.”.

A vida em sociedade é uma consequéncia inevitavel a vida do ser humano, o que
consequentemente levara a perda da boa natureza dada inicialmente. No entanto, é na
educacdo que o ser humano pode se reencontrar, aperfeicoando-se em vista da recuperacdo do

estado social originario. N&o é por acaso que, segundo Cambi (1999),

[...] a renovacdo da pedagogia de Rousseau realiza-se em estreita simbiose com todo
0 seu pensamento de moralista e de politico, de fildsofo da histéria e de reformador
antropoldgico [...]. Politica e pedagogia estdo estreitamente ligadas em Rousseau:
uma é complemento da outra, e juntas tornam possivel a reforma integral do homem
e da sociedade, reconduzindo-a — por vias novas — para a recuperacdo da condicdo
natural, ou seja, por vias totalmente artificiais e ndo ingénuas, ativadas através de
um radical esforco racional. (CAMBI, 1999, p. 343).

40 Johann Bernhard Basedow (1724-1790), pensador aleméo, teve destaque como reformador pedagdgico e como
fundador o Instituto Philanthropinum, uma escola progressista e influente em Dessau.
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Rousseau € considerado o mentor inicial da educacdo natural e as suas ideias
estabelecem um gradativo retorno a natureza, nao no sentido de transformar o ser humano em
selvagem, mas sim de naturalizar o comportamento, tornando os sentimentos algo vivido de

maneira espontanea. Os dizeres de Rousseau vao ao encontro dessa ideia:

[...] viver ndo é respirar, é agir; é fazer uso de nossos 6rgaos, de nossos sentidos, de
nossas faculdades, de todas as partes de nds mesmos que nos ddo o sentimento de
nossa existéncia. O homem que mais vive ndo é aquele que conta maior nimero de
anos e sim o que mais sente a vida. (ROUSSEAU, 1995, p. 16).

A concepcdo de educagédo de Rousseau visa garantir o desenvolvimento das faculdades
naturais do ser humano, de modo que elas determinem o0s desejos e as necessidades,

assegurando um estado de felicidade ao individuo.

Uma pedagogia da liberdade é aquela que educa na verdade para a autossuficiéncia
na satisfacdo das necessidades naturais, pois qualquer insuficiéncia neste sentido
coloca o individuo na dependéncia dos outros e, pior, na dependéncia de suas
opinies e valoragdes socialmente contaminadas. Liberdade significa assim
autossuficiéncia e, com isto, também independéncia [...]. (BECKENKAMP, 2018, p.
29).

Aqui, percebemos a importancia de Rousseau na mudanga de foco da atencdo
educativa: o aluno ganha a centralidade na educagdo. Essa “revolucdo copernicana” feita pelo
filésofo genebrino também é promovida por Kant, tanto no processo do conhecimento quanto
na dimensdo ética. Na perspectiva kantiana, na investida pelo conhecimento, sdo os objetos
que passam a girar em torno da razéo, centralizando o ser humano como sujeito ativo na
relacdo com o mundo. De maneira semelhante, deve acontecer em relacdo a moralidade, o
sujeito deve despertar suas acdes a partir de seus proprios principios.

Em Kant, a tarefa da educacdo trilha caminho semelhante aquele proposto por
Rousseau e consiste no desenvolvimento da razdo como sede natural que conduz 0 processo
de melhoramento da espécie humana. Isso se faz necessario, pois na perspectiva kantiana, 0s
seres humanos possuem propensas inclinacées para 0s impulsos e para 0s instintos animais.

Como observa Cunha (2018b),

[...] a constituicdo natural dos seres humanos como intermediarios entre a virtude e o
vicio leva Kant a admitir uma inevitavel propensdo humana para o mal [...]. Se as
leis naturais representam a ordem de uma constitui¢do perfeita do mundo, por outro
lado, a dimensdo humana, devido a manifestacdo do mal moral, parece ser expressao
de uma completa desordem [...]. (CUNHA, 2018b, p. 9).

No intuito de superar a desordem e o mal do mundo, precisamos contar com a justica

de Deus, pois,
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Para Rousseau, a justica de Deus é o amor a ordem. Essa ordem é mantida e a justica
garantida porque o mal que o homem faz através de sua liberdade recai sobre si
mesmo e ndo sobre a ordem do mundo. Influenciado por esse argumento, Kant
acredita haver um ideal de equilibrio e uma lei de retorno como base de uma ordem
imanente e autossuficiente do mundo moral. (CUNHA, 2018, p. 13).

Assim, notamos que Rousseau e Kant enxergam a necessidade da educagdo para
superar a fragilidade do inicio da vida humana. Os animais tém instintos de sobrevivéncia que
0S permitem sobressair aos obstaculos. Diferentemente, o ser humano, mesmo sendo livre
para agir e pensar, é a Unica criatura que precisa ser educada e que precisa dos cuidados para
ndo fazer uso indevido da sua propria forga.

E necessario salientar as especificidades entre o pensamento de um e de outro autor.

O processo educacional de Rousseau, por exemplo, esta vinculado a teméatica moral,
considerando a relacdo acerca da felicidade do educando e a correta avaliacdo de suas
paixdes. A educacédo tem que elevar o educando, de modo que ele ganhe autoconsciéncia das
suas atuais possibilidades, cultivando-se, assim, 0s desejos proporcionais a cada momento da
vida humana. Nesse sentido, a felicidade aparece como um equilibrio entre os desejos e as
possibilidades da natureza de cada um. O fildsofo suico acredita que as paixdes devem ser
cultivadas conforme a natureza, ou seja, devem ser cultivadas em favor da vida, pois as
paixdes naturais contribuem para a felicidade humana: “Nossas paixdes naturais S&80 muito
restritas; sdo sO instrumentos de nossa liberdade, tendem a conservar-nos. Todas as que nos
subjugam e nos destroem vém de fora; a natureza ndao nos da, nds nos apropriamos delas em
detrimento dessa natureza.” (ROUSSEAU, 1995, p. 235).

J& para Kant, os predicados necessarios e gerais para a formacdo do educando s&o:
disciplina, cultura, prudéncia e moralidade. A questdo da felicidade ndo € apresentada aqui,
pois ela ndo constitui uma meta primaria a ser alcancada pela educacdo. A educacdo contribui
para o alcance da virtude e, consequentemente, da felicidade, mas em um plano secundario.
Ademais, diferentemente de Rousseau, Kant coloca a incompatibilidade da relacdo entre
felicidade e moralidade, pois a felicidade seria um fim de ambito particular e ligado as
inclinacBes, as paixdes e aos sentimentos mutaveis. O carater mutavel das inclinacBes, dos
sentimentos e das paixdes levar-nos-ia a uma inconstancia, a qual ndo serve de base sdlida,
nem para a normatizacdo geral, nem para fundamentar a moral.

A ideia de estabelecer uma ética pautada na felicidade ndo culmina em um edificio
seguro, pois para Kant “[...] a felicidade ¢ um ideal, ndo da razdo, mas da imaginacao,
fundado unicamente sobre principios empiricos, dos quais em vao se espera que possam

determinar uma acdo, um modo de agir.” (KANT, 2007, p. 56). De fato, a imaginagéao ¢ algo
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que esta ligada aos principios empiricos, os quais sdo subjetivos e particulares, o que tornaria
mais dificultoso a aproximacdo de um fundamento ético valido universalmente. E certo
também que a experiéncia jamais poderia determinar um ato, porque s6 se pode determina-lo
a partir de uma coisa que seja a priori a esse ato, isto é, 0s principios empiricos, por ser a
posteriori, jamais poderiam antecipar-se a forma do ato.

Apesar da grande influéncia que o filésofo suico exerce sobre o pensamento
educacional kantiano, nesse Ultimo paragrafo fica apontada a divergéncia entre esses dois
pensadores quanto ao papel das paixdes e da felicidade dentro do plano pedagogico.

Nesse sentido, a finalidade da educacdo moral, também conhecida como educacéao
pratica, é levar o ser humano a pensar por si mesmo, agindo de forma livre e autdnoma.
Todavia, mesmo sob a influéncia da obra Emilio, Kant pensa a educacdo, em alguns pontos,
de maneira diferente*! do filésofo sui¢o. Kant procura despir ao maximo a sua teoria moral de
todo elemento politico, parcial, histérico e de sociedades ja constituidas. Ele pretende mostrar
uma realidade em que os homens agem mediante os principios racionais, a partir do conceito
do imperativo categorico. E preciso ressaltar que os dois filésofos partem da existéncia de
uma consciéncia moral inata, mas Kant ndo aceita de Rousseau a questdo do “bom selvagem”,
rejeitando, assim, a ideia do fildsofo suico de que originariamente o ser humano nasce bom e
justo, vindo s6 se corromper posteriormente, com o processo de formacéo da sociedade e das
desigualdades.

Na concepcao kantiana, o ser humano nasce com uma fragilidade e tem que lutar, a
todo momento, com as inclinages de modo a supera-las. Isso ¢ virtude, pois “[...] a
verdadeira disposicdo moral diz respeito a um estado interno da mente distinto daquilo que se
depreende a partir das consequéncias e da natureza externa do comportamento [...].”
(CUNHA, 2016, p. 94).

Por esse motivo, Kant (2002) defende que as criangas precisam receber desde cedo 0s
ensinamentos sobre moral. Elas devem ser direcionadas para as no¢oes de dever e obrigacgéo,

ainda que, inicialmente, ndo as entendam perfeitamente. Rousseau, por sua vez, mesmo

41 Existem outros aspectos por meio dos quais se pode observar essa diferenca, como, por exemplo, o estilo de
escrita. Segundo Cunha (2016), mesmo recebendo influéncia de Rousseau, Kant adota uma forma diferente
de escrita em relagdo ao filosofo suigo. “[...] Mesmo assim, sob a influéncia estilistica e filos6fica do
genebrino, Kant abandonou o elitismo escolastico, tornando-se, pelo menos momentaneamente, um ensaista
popular, psicologico e estilista, preocupado em descrever, com profundidade, os caracteres da natureza
humana ou, especificamente, a beleza e a sublimidade de seus sentimentos. Isso € visto tanto no estilo de
escrita como no conteddo apresentado em 1764, em Observages, que estabeleceu, segundo Cassirer, um
novo padrdo para a literatura filoséfica alema do século XVIII, oferecendo uma precisdo de analise e uma
lucidez de apresentagdo que nunca mais foi alcancada em qualquer um de seus escritos tardios.” (CUNHA,
2016, p. 88).
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considerando que a consciéncia moral é inata ao ser humano, defende que néo se deve ensinar
as criancas refletir sobre o dever moral, pois elas ndo assimilam tal conceito nessa fase,
devido ao fato de a raz&o ainda n&o se Ihes encontrar desenvolvida.

Em Rousseau e em Kant, ambas as obras sobre a educacdo, Emilio e Sobre a
Pedagogia, iniciam-se com uma especulacdo acerca da natureza humana. Rousseau (1995)
ressalta que “[...] nascemos fracos, precisamos de for¢a; nascemos desprovidos de tudo, temos
necessidade de assisténcia; nascemos estupidos, precisamos de juizo. Tudo 0 que ndo temos
ao nascer, ¢ de que precisamos adultos, ¢ nos dados pela educagdo.” (ROUSSEAU, 1995, p.
10). Kant (2002, p. 11), por sua vez, observa que “[...] o homem ¢ a unica criatura que precisa

ser educada [...].”.

3.3 0 LUGAR DA EDUCACAO NO PENSAMENTO DE KANT

Se fizermos o exercicio de pensar a educacdo como desenvolvimento de uma
consciéncia, entdo se podera dizer que toda a filosofia tem em si 0 germe de uma reflexdo
pedagdgica, pois, por tras de cada saber filoséfico, manifesta-se uma consciéncia teorica
pedindo passagem para uma efetiva pratica. Em outras palavras, o pensamento filoséfico
carrega em si caracteristicas de cunho educacional. A educacdo sempre esteve presente direta
ou indiretamente nas reflexdes filoséficas, ao longo da historia do nosso pensamento. Esse
exercicio por si s6 ja nos permite tratar Kant como um filésofo-educador. N&do obstante, ha
ainda mais de 40 anos de magistério que dao respaldo suficiente para encontrarmos no
pensamento kantiano contribuigdes de cunho educativo em vista de uma melhoria da
educacao. Nisso percebemos que o pensamento de Kant é um todo complexo, que se assenta
fundamentalmente no campo filoséfico, mas que, dada a sua forca investigativa, estende-se
aos demais campos do saber e do agir humano.

Quando falamos de Kant dentro da filosofia, ndo precisamos de muitos esforcos para
averiguar a sua importancia para a historia do pensamento filos6fico, no entanto, quando se
trata da questdo educacional, sobretudo em nosso pais, ndo encontramos ainda o
reconhecimento da importancia dos escritos kantianos voltados a educacao. Ha até quem faca
uma leitura interpretativa de que, ao logo de sua vida, Kant teria perdido o entusiasmo pela
educacéo e, até mesmo, desistido dela, como pensam Reinhard Brandt e Manfred Kuehn. Para

contestar o posicionamento interpretativo dos dois, apoiar-nos-emos no texto de Robert
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Louden, ‘Transformacao total’: Por que Kant ndo desistiu da educacgéo, publicado no Brasil,
em 2016, pela revista Studia Kantiana®.

Segundo Robert Louden (2016), aquela leitura € um equivoco feito por Brandt e
Kuehn. O primeiro acredita que Kant teria se entusiasmado com a educacdo em Seus
primeiros escritos, sobretudo os da década de 1770, no entanto 0s posteriores ganham
conotacdo politica. Ja o segundo intérprete entende que os escritos kantianos tardios sdo
direcionados para uma filosofia voltada de maneira proeminente para a questao ética.

Brandt (2007) acredita que Kant teria perdido o entusiasmo com a educacéo,
assumindo posteriormente um entusiasmo politico. Contra esse posicionamento de Brandt,
Louden entende que Kant “[...] muda seu apoio da educacdo privada para a educacéo publica -
ele defende uma maior supervisdo publica e apoio financeiro para a educacdo. Portanto, a
propria educagéo deve ser colocada sob o dominio maior do governo [...].” (LOUDEN, 2016,
p. 7-8). Ao mudar o foco da educacdo para o &mbito pablico, Kant ndo esta se afastando da
educacao em detrimento da politica. Ele apenas esta convicto de que o progresso humano para
o melhor deve obedecer, ndo “[...] a0 curso das coisas debaixo para cima, mas de cima para
baixo [...].” (KANT, 1983, p. 110). Essa ultima citacdo encontra-se na obra O Conflito das
Faculdades, publicada em 1794, dando a entender que o filésofo alemédo ndo substitui seu
entusiasmo na educacdo por uma euforia politica posterior, mas 0 progresso acontece com
mudancas oriundas de assuntos pertencentes a esfera coletiva, para depois atingir a esfera
individual. Louden (2016, p. 16) salienta: “[...] Kant acredita que o governo deve se envolver
mais na educagdo, se uma mudanga significativa estd para acontecer nesta area [...].”.

Portanto, a educacédo deve ser tratada sob o limite do governo, quando a estratégia “de
cima para baixo” pede uma reforma que a inclua. Nas palavras de Kant (1983),

[...] o mecanismo inteiro desta educagdo ndo tem nexo algum, se ndo for projectado
e posto em ac¢do segundo um plano reflectido do poder politico soberano, de acordo
com esse seu propasito, e se ndo se mantiver sempre também em conformidade com
ele; para tal seria, decerto, necessario que o Estado, de tempos a tempos, se
reformasse a si mesmo e, tentando a evolugdo em vez da revolucdo, avancasse de
modo permanente para o melhor. (KANT, 1983, p. 111).

Ja Kuehn (2012) acredita que Kant assume uma filosofia voltada mais para a questao
ética, afastando-se da educagdo. Contra esse posicionamento de Kuehn, Louden (2016) aponta

para o fato de que a ética kantiana requer autonomia e esta passa pela educagdo. Assim,

4 A Studia Kantiana é a revista da Sociedade Kant Brasileira, podendo ser acessada de maneira online:
http://www.sociedadekant.org/. Ela foi criada em 1998, no Il Congresso Kant Brasileiro, realizado na cidade
de Itatiaia, Rio de Janeiro. Em setembro daquele ano, fora publicado o seu primeiro nimero.
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[...] embora seja verdade que encontramos uma maior énfase na autonomia, na teoria
ética madura de Kant, a educacéo kantiana € consistente com a autonomia; pelo
menos no caso dos seres humanos, a autonomia requer educacdo, visto 0s seres
humanos ndo nascerem como agentes autbnomos. Em vez disso, desenvolvem suas
capacidades de raciocinio moral lentamente ao longo de varios anos e,
particularmente, nos estagios iniciais de seu desenvolvimento, precisam de uma
educacdo direcionada para a autonomia. (LOUDEN, 2016, p. 7-8).

Além do mais, mesmo em uma de suas obras mais tardia, como é o caso da Metafisica
dos Costumes, de 1797, encontramos pressupostos voltados para as questfes educacionais.
Por exemplo, ao tratar da “doutrina do método da ética”, vemos escritos kantianos
direcionados ao método de ensino ético. Segundo Kant (2003, p. 319), “a virtude pode e deve
ser ensinada”, por meio de uma educa¢do que passa pela catequese moral. Com isso,
entendemos que o processo educativo oferece contribuicdo para o alicerce ético. Nesse
sentido, ndo podemos dizer que a educacdo kantiana perde espago para a sua €tica, pois esta é
o fim a ser alcancado pelos seres humanos, enquanto que aquela é o meio.

Segundo Louden (2016, p. 4), “[...] a filosofia da educacdo de Kant é guiada por sua
filosofia da biologia [...]”, ndo é por acaso que Kant dedica uma parte de suas Licdes de
Pedagogia para tratar da educacdo fisica, mostrando a importancia dos cuidados com o corpo,
com a salde, com a higiene etc.

Louden (2016, p. 21) apresenta uma critica que Kant faz as instituicdes de ensino de
sua época, por elas ndo desenvolverem adequadamente os germes e as disposi¢cdes naturais
dos seres humanos. Como resultado, as escolas também ndo contribuem adequadamente para
os seres humanos alcancarem a sua destinacdo final que, no sentindo kantiano, é o
aperfeicoamento da espécie humana por meio da vivéncia da moralidade.

Assim, percebemos que o lugar da educacdo no pensamento de Kant esta dentro de sua
filosofia préatica, ou seja, ela busca possibilitar a realizacdo da parte empirica da moral
kantiana. Podemos pensar a educacdo enquanto um dos caminhos apontados pelo filésofo
para chegar a moralidade, de modo que seja possivel a efetivacdo da moral, contribuindo para
a formacgdo do carater da natureza humana em vista da moral, pois, se na Critica da Razéo
Pratica deparamo-nos com a questdo “o que devemos fazer?”, entdo na educacdo
encontramos 0 meio para aprimorar a virtude, dando resposta a tal questdo pratica. Nesse
sentido, a educacdo torna-se um mecanismo capaz de efetivar e realizar o dever pratico, como
um dos caminhos para o cultivo das méaximas da acdo moral.

Ao encontro disso, Kant (1983), em O Conflito das Faculdades, coloca a questdo da

publicidade das maximas como meio para se chegar ao melhoramento universal.



60

A ilustracdo do povo é a sua instrucdo publica acerca dos seus deveres e direitos no
tocante ao Estado a que pertence. Porque aqui se trata somente de direitos naturais e
derivados do bom senso comum, os respectivos arautos e intérpretes no meio do
povo ndo sdo os oficiais professores de direito, estabelecidos pelo Estado, mas
professores livres, isto é, os fildsofos que, justamente por causa desta liberdade que
a si mesmos facultam, sdo objecto de escandalo para o Estado, o qual apenas
pretende reinar, e difamados, sob 0 nome de iluministas, como gente perigosa para 0
Estado. (KANT, 1983, p. 106-107).

A educacao ¢ uma forma de dar publicidade aos deveres e aos direitos dos povos e 0
mesmo vale no tocante ao conhecimento, o qual deve passar da esfera da razdo privada a
esfera da razdo publica.

Contudo, uma educag¢ao completa, na concepgdo kantiana, “é¢ aquela que reune, ao
mesmo tempo, a instrucdo e a formacdo moral.” (KANT, 2002, p. 30). Tais ideias serdo
desenvolvidas ao longo do terceiro capitulo.

De antemdo, podemos afirmar que, de acordo com Kant, a educacdo é uma
necessidade inerente ao ser humano. E uma formacéo para a vida, € um educar em vista do ser
cidadao, é possibilitar um ser humano moralmente comprometido com o bem-estar do grupo
no qual ele esta inserido, ou seja, a educacdo, em perspectivas kantianas, ndo se limita ao
desenvolvimento cognitivo, mas visa, sobretudo, despertar a autonomia humana, de maneira

que forme o sujeito em vista da cidadania e da conduta moral.

3.4 KANT E O ESCLARECIMENTO PEDAGOGICO

Esclarecimento significa ser livre e ser senhor de si mesmo, visando a um processo de
melhoria moral e cultural. O esclarecimento € um processo de transformacdo do sujeito
tutelado em um ser humano esclarecido.

Neste momento, faz-se mister tomar os escritos kantianos sobre O que é o
Esclarecimento?, para percebermos que, em certa medida, liberdade e esclarecimento se
confundem, uma vez que ambos possuem a capacidade de fazer “uso publico” da razdo em
todos os dominios. Como ja foi dito, Kant (1985) postula que o esclarecimento € um processo
de emancipacéo intelectual, de superacdo da ignorancia e da preguica de pensar por conta
prépria. O esclarecimento representa 0 momento no qual os seres humanos conquistam o uso
autbnomo da sua raz&o. E a busca de autonomia, de maioridade. Para tanto, é necessario que o
sujeito tenha a ousadia de fazer uso de seu préprio entendimento, pois somente através do
esclarecimento, o ser humano pode tornar-se mais humano, mais emancipado, mais livre. O
esclarecimento requer o uso proprio da razéo, sem ser direcionado por outro, o que significa

guiar-se pelo préprio entendimento.
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A razdo nada sente. Compreende sua deficiéncia e realiza pela tendéncia ao
conhecimento o sentimento da necessidade. Acontece aqui 0 mesmo com 0
sentimento moral, que ndo produz nenhuma lei moral, pois esta Ultima surge
inteiramente da razdo, enquanto o sentimento moral é causado ou produzido pela lei
moral, portando pela razdo, na medida em que a vontade em acdo, e contudo livre,
exige motivos determinados. (KANT, 1985, p. 84).

O ser humano é senhor de si. Quando dizemos isso, estamos ressaltando que o ser
humano é responsavel pela sua a¢do, porque ele pode controlar as variaveis de sua vida.

Nesse sentido, Kant (1985) reafirma a concepc¢éo de que o esclarecimento € o processo
de emancipacdo intelectual por meio do qual o ser humano € estimulado a superar a sua
prépria ignorancia e a sair da condigdo de sujeito menor, ou seja, superar a menoridade é
atingir um estado de maioridade, de sujeito autbnomo, de entendimento.

Sobre ser esclarecido, precisamos investigar a resposta para a pergunta lancada a Kant:

0 que € o esclarecimento?

Esclarecimento [Aufklarung] é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele
proprio é culpado. A menoridade € a incapacidade de fazer uso de seu entendimento
sem a dire¢do de outro individuo. O homem é o préprio culpado dessa menoridade
se a causa dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de deciséo e
coragem de servir-se de si mesmo sem a direcdo de outrem. Sapere aude! Tem
coragem de fazer uso de teu préprio entendimento, tal é o lema do esclarecimento
[Aufklarung] (KANT, 1985, p. 100).

O ser humano, quando néo sai da menoridade, ndo € so por falta de entendimento, mas
¢ também por falta de coragem para se servir do seu proprio entendimento. Uma ideia
bastante conhecida de nosso filosofo, inclusive presente na citagdo supracitada, é: “[...] tenha
coragem de servir-te do préprio entendimento.” (KANT, 1985, p. 100). Dito de outro modo, a
maioridade requer a coragem para pensar e deliberar a partir do seu proprio conhecimento.

O filésofo ja advertia, em seu escrito sobre O que é o Esclarecimento?, a respeito do
conforto que é ficar na menoridade. E mais facil ser como os outros, pois na semelhanca n&o
perturbamos ninguém e ndo oferecemos perigo a ordem instituida. As coisas contribuem para
que ndo exercamos a autonomia, sobretudo nos tempos hodiernos, quando se tem um tutor
para cada atividade, livros com receitas prontas indicando o caminho, como os de autoajuda
para o sucesso e para a felicidade. Nessas buscas, ignora-se a responsabilidade de cada um na
construcdo da propria subjetividade.

Por isso, por meio de uma educacdo que visa a autonomia, torna-se possivel ao
individuo alcancar a liberdade em vista de uma sociedade de sujeitos esclarecidos, de bons

cidadaos.
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Kant também enfatiza que o esclarecimento deve ser visto como um processo
historico e social. [...] Tornar-se esclarecido é virtualmente impossivel para um
individuo isolado, mas torna-se possivel quando a pratica de pensar criticamente
torna-se prevalente em um povo no qual reina um espirito livre e uma comunicacéo
aberta entre os membros. (WOOD, 2008, p. 31).

Como podemos perceber, a educagdo deve levar o ser humano a realizar-se dentro de
um plano que passa pelo contexto individual, mas também pelo coletivo, pois a convivéncia
com outras pessoas exige do sujeito o conhecimento e o aprimoramento das leis civis e
morais.

Para Kant (1985), a fase do esclarecimento tem uma conotacdo especial, porquanto se
trata da independéncia intelectual do ser humano. Com o esclarecimento, 0 homem seria
capaz de pensar de forma autbnoma sem a ajuda de outrem. Nesse contexto, a educacgéo torna-
se condicdo necessaria para 0 avancgo do esclarecimento e do progresso moral da humanidade.
A partir disso, tem-se a necessidade de uma educacdo que esclarece e, a0 mesmo tempo,
humaniza, fazendo com que todos os seres humanos progridam no sentido moral. Esse
processo tem como meta final o aperfeicoamento da espécie humana.

Kant (1985, p. 100) adverte ainda que a preguica e a covardia sdo as causas da
menoridade. Continuamos menores mesmo apds a natureza ter-nos liberado para pensar. Pode
parecer tranquilo ser menor, no entanto a menoridade também pode se mostrar
desconfortavel. E tranquilo por ndo precisar romper com a preguica, por nio exigir a
exercitacdo do pensamento, ficando no conforto de ndo se confrontar com a realidade a partir
do senso critico. Entretanto, é desconfortavel também permanecer na menoridade, pois a
realidade, na qual muitas vezes nos encontramos, pode ndo ser aquela que gostariamos para a
nossa vida e a permanéncia nela manter-nos-ia no desconforto de viver tal realidade sem a
possibilidade de transforméa-la. Ademais, ficar sobre a tutela de outro € abdicar-se de pensar

por si mesmao.

E tdo comodo ser menor. Se tenho um livro que faz as vezes de meu entendimento,
um diretor espiritual que por mim tem consciéncia, um médico que por mim decide
a respeito de minha dieta, etc., entdo néo preciso esforcar-me eu mesmo. N&o tenho
necessidade de pensar, quando simplesmente pagar [...]. (KANT, 1985, p. 100-102)

A denuncia feita por Kant coloca o sujeito ante a comodidade de deixar sua vida ser
guiada por outros. O filésofo afirma que é dificil para o ser humano livrar-se dessa
menoridade, pois ela apossou-se dele como uma segunda natureza, ou seja, as pessoas ja se
acostumaram com o mecanismo “facilitador” em suas vidas. O sujeito que tentar sozinho terd
inimeros impedimentos, posto que seus tutores sempre tentardo impedi-lo de experimentar tal

liberdade. No entanto, mesmo Kant (1985) entendendo que sdo poucas as pessoas que
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conseguem, pelo exercicio do préprio espirito, libertar-se da menoridade, acredita que todos
noés somos convidados a sair do estado menor, isto é, precisamos fazer uso do préprio
entendimento, ainda que tal dificuldade exista.

Na medida em que existem menores tutelados, os tutores lucram cada vez mais,
apontando-lhes produtos e assegurando quais devem ser consumidos, quais reagdes devem ter
e até como devem viver. Entretanto, a educagdo escolar também tem participacdo como
tutora, ou seja, ela pode atuar na menoridade ou maioridade dos educandos. O educador, por
exemplo, exerce papel fundamental tanto para a permanéncia dos educandos na menoridade

quanto para eleva-los ao estado de maioridade. Sobre isso, ressalta Dalbosco (2011, p. 96):

Ora, ndo é preciso ir muito longe para ver 0 quanto o ponto de vista erudito, quando
assumido como diretriz da acdo do educador em sua relagdo ao educando, pode
torna-lo na referéncia moral e pedagdgica a formagdo das novas geragGes. Sendo
assim, um educador que possui a abertura intelectual para buscar construir o ponto
de vista erudito ndo s6 poderé colocar-se acima de discursos e praticas pedagdgicas
grosseiras, como também tera a sensibilidade pedagdgica necesséria para enfrentar o
grande desafio humano que é a arte de educar e de se deixar educar.

Como podemos notar, o docente tem autonomia para desprender-se de préaticas que
amarram o desenvolvimento intelectual e esclarecido do alunado. Ele deve educar com a
sensibilidade voltada para as condi¢cbes do educando. Assim, o docente evidencia as
potencialidades de desenvolvimento que impulsionam novas aprendizagens aos educandos.

Portanto, para sair da menoridade € preciso buscar o esclarecimento, é preciso pensar
por si proprio, debandar da caverna® e ver a realidade com os “olhos” do esclarecimento. Para
Kant, pensar por si mesmo é seguir 0s principios da razéo, ou seja, equivale a ndo permitir
que fatores externos condicionem essa faculdade, a qual é universal e necessaria, pois todos
0s seres humanos a possuem. Por meio dessas concepc@es, infere-se que o esclarecimento
consiste na capacidade do individuo de viver plenamente a autonomia e a liberdade. A
menoridade caracteriza-se exatamente pela auséncia dessas duas condigdes, sendo assim
assinaladas como estado de heteronomia e de tutelado. Em outras palavras, permanecer menor
equivale a ficar condenado a uma infancia eterna, a um permanente estado de sujeicdo e

tutela.

4 Podemos aqui fazer uma alusio a “alegoria da caverna” de Platdo (429 a. C.-347 a. C.), narrada na obra A
Republica. Essa passagem da filosofia platénica esta intimamente ligada a teoria do conhecimento e mostra-
nos como podemos ser prisioneiros do mundo sensivel, das imagens, dos simulacros e das sombras do que
parecem ser a verdade, mas que apenas expressam a escuriddo e a ignorancia, as quais podemos estar
submetidos ou tutelados. Dentro da perspectiva platénica, somos convidados a fugir da caverna por meio da
dialética, considerado o método de passagem do mundo sensivel ao inteligivel. A semelhanga da caverna, o
estado de menoridade, na perspectiva kantiana, é aquele momento no qual ndo nos encontramos ainda
fazendo uso da nossa propria razdo. O esforgo para sair da caverna deve ser 0 nosso esforgo para sair da
menoridade e direcionar-nos rumo ao estado esclarecido da maioridade.
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4 KANT E A EDUCACAO A PARTIR DA OBRA SOBRE A PEDAGOGIA

Neste capitulo, trataremos das ideias kantianas acerca da educacdo a partir da obra
Sobre a Pedagogia. Para tanto, dividiremos o capitulo em cinco etapas: primeiramente
faremos a contextualizagdo das LicOes de Pedagogia; no segundo momento, abordaremos a
educacéo nas Ligoes, falando da disciplina, da instrugcdo, do direcionamento e, na sequéncia,
da educacéo publica e da educacgdo privada; no terceiro momento, falaremos rapidamente da
educacdo fisica; na quarta etapa, trataremos da Educacdo Pratica, abordando a habilidade, a
prudéncia e a moral; na quinta e ultima etapa, apresentaremos a influéncia da educacdo na

politica e na ideia de uma paz perpétua.

4.1 CONTEXTUALIZACAO DAS LICOES DE PEDAGOGIA

A partir deste momento do trabalho, apoiar-nos-emos um pouco mais nos escritos
kantianos sobre educacio, intitulados Sobre a Pedagogia (2002), em aleméo Uber Padagogik,
editada pelo ex-estudante Friedrich Theodor Rink* e publicada em 1803, um ano antes da
morte de Kant. Na verdade, trata-se de prelecdes* ministradas por Kant na Universidade de
Konigsberg, entre os anos de 1776 e 1787.

A andlise dessa obra permite-nos esclarecer as ideias do autor a respeito da educacao
bem como nos possibilita a apreensdo e a interpretacdo acerca do significado filoséfico e
antropoldgico das questdes relativas a educacdo moral. Nesse sentido, devemos destacar que
Kant (2002, p. 11) entende a educagdo como “[...] o cuidado da infancia (a conservagéo, o
trato), a disciplina e a instru¢do com a formagéo [...].”.

Organizada em trés partes, a obra apresenta, primeiramente, a “introdugdo”, na qual se
faz uma analise mostrando a importancia da disciplina, vista como necessaria para a formacéo
humana desde a infancia, a fim de que o sujeito desenvolva-se rumo a maturidade. A segunda

\

parte ¢ dedicada a “educacdo fisica”, por meio da qual se apresentam os cuidados com o

4 Friedrich Theodor Rink (1770-1821) foi aluno e discipulo de Kant na Universidade de Konigsherg. Foi
responsavel por tomar nota de quatro prelecdes sobre educagdo que Kant havia proferido nessa mesma
universidade. Anotacio essa que, em 1803, foi publicada como obra de Kant, intitulada Uber Padagogik.
Rink, também foi responsavel por publicar, um ano antes, as licdes kantianas sobre Geografia Fisica.

4 Segundo Francisco Cock Fontanella, tradutor dessa obra para o Brasil, os docentes da Universidade de
Konigsberg regularmente ministravam curso de Pedagogia aos estudantes, revezando-se nessa tarefa. As
“Prelegoes de Pedagogia” foram desenvolvidas por Kant em 1776/1777, 1783/1784 e 1786/1787. Nesse
mesmo periodo em que Kant ministrara essas aulas, o fildsofo escrevia também a Fundamentacéo Metafisica
dos Costumes (1785) e a Critica da Razao Pratica (1788). Duas obras voltadas para a questdo moral. Dada
essa constatacdo, ndo é dificil perceber a ligagdo entre educacéo e moralidade no pensamento kantiano.
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corpo, com a higiene e com a salde. A terceira parte é destinada a discussdo sobre a
“educacdo pratica”, trazendo importantes contribui¢des voltadas a moral e a formagdo
cultural, as quais sdo consideradas essenciais para a boa convivéncia dos individuos em
sociedade.

Sabemos que o contetdo da obra Sobre a Pedagogia fora redigido por Kant para ser
uma série de prelecbes ministradas aos estudantes da universidade de Konigsberg. Elas
contém definicbes e explicacdes relativamente curtas, claras e concisas, devido a propria
brevidade do curso e da demanda institucional, pois aquelas preleces foram apresentadas a
um publico inserido em um determinado processo de formagao escolar.

Todavia, precisamos apontar para o fato de que as Li¢Oes kantianas de pedagogia

receberam significativas influéncias, pois, segundo Dalbosco (2011),

Muitas das ideias pedagogicas de Kant sdo tributarias do pensamento pedagdgico de
Rousseau. Conhecemos a ideia de que Rousseau teria sido o Unico a interromper as
caminhadas diéarias do filésofo de Konigsberg, durante alguns dias, até que ele
concluisse a leitura do Emile ou da Educacdo. Anedota ou ndo, o fato é que
Rousseau exerceu influéncia duradoura nas ideias morais e pedagégicas de Kant, o
qual chegou a considera-lo como o ‘Newton da moral’. (DALBOSCO, 2011, p.
102).

Assim, percebemos que nessas aulas Kant constréi um conjunto de ideias destinado a
desenvolver distintas habilidades humanas, de modo que elas possam elevar o ser humano a
um melhor estado de humanidade, porém tais habilidades serdo mais bem desenvolvidas por
meio da educacdo.

Kant (2002) apresenta, na obra supracitada, as trés disposi¢cbes naturais do ser
humano, a saber, a disposi¢do para a animalidade, na medida em que é um ser vivo propenso
aos impulsos e inclinado aos instintos; a disposicdo para a humanidade, enquanto ser vivo
dotado de racionalidade; e a disposicdo para o carater, enquanto ser racional e capaz de viver
a moralidade.

A partir da leitura da obra Sobre a Pedagogia, o filésofo alemé&o nos revela um olhar
atento ao papel da educacdo e a sua importancia na formacdo de uma sociedade melhor,
ficando evidente, no Kant professor, que educacdo, razdo e liberdade estdo intimamente
vinculadas e juntas vao formar a base para a constituicdo da autonomia humana. Os demais
principios que alicercam tal autonomia sdo amplamente discutidos em outras obras kantianas,
como, por exemplo, na Critica da Razdo Pratica e na Metafisica dos Costumes. Em ambas,

Kant busca estabelecer o fundamento moral.
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Percebemos, entdo, que Kant ndo sé fora um grande filésofo e professor mas também
alguém que se dedicara a leitura de textos de cunho pedagdgico. Como vimos no terceiro
topico deste trabalho, a obra Emilio de Rousseau exerceu particular influéncia sobre 0 nosso

autor.

Considerando isso, ndo seria exagero nenhum afirmar que, enquanto Hume
despertou Kant de seu sono dogmatico no dominio da metafisica, Rousseau o teria
despertado de sua dorméncia pedagdgica. Isto é, podemos supor que, se Kant ndo
tivesse lido o Emile, talvez tivesse permanecido em grande parte tdo somente um
profundo escolastico em matéria de educagdo. No entanto, como era um grande
pensador e mantinha-se atualizado sobre o que acontecia a sua volta, evidentemente
que ndo poderia ter permanecido alheio a revolugdo iniciada em sua época, no
campo educacional, com a publicacdo da referida obra de Rousseau. (DALBOSCO,
2011, p. 102).

Superando o dogmatismo, postura epistemoldgica que aceita afirmacBes sobre as
coisas e as ideias sem exame, Kant é despertado por Rousseau a indagar criticamente sobre a
educacdo. Desse exercicio critico, nascem 0s pressupostos educacionais kantianos, 0s quais

hoje compdem as LicOes de Pedagogia, intituladas como Sobre a Pedagogia.

4.2 A EDUCACAO NAS LICOES

A educacdo pode seguramente ser entendida como desenvolvimento da consciéncia.
Dentro da perspectiva kantiana, essa consciéncia é ética, ou seja, é necessario educar o sujeito
para o despertar da consciéncia moral, nascida da vontade racional, livre e autbnoma. Nesse
sentido, a educacao é a premissa que possibilita a vida ética.

No entanto, Kant (2002) esta consciente de que o ser humano ndo nasce moral, mas
torna-se mediante a educacédo, pois ele carrega em si 0s germes da humanidade, os quais
foram recebidos da natureza. No entanto, ele precisa da educagédo para libertar-se do estado
bruto e permanecer no estado de humanidade.

A permanéncia no estado de humanidade é uma luta constante, ja que o ser humano
possui tanto 0s germes humanos quanto os instintos animais. Desse modo, quando se educa o
sujeito, esta se educando a humanidade, pois s6 uma pessoa pode educar outras. O processo
de educacéo, de humanizagédo do ser humano, permanece inacabado por uma simples e singela
condicdo: quem educa também precisa ser educado.

Como constata o filosofo de Koénigsberg: “[...] o homem ndo pode se tornar
verdadeiramente homem sendo pela educacédo. Ele é aquilo que a educacdo dele faz. Note-se

que ele s6 pode receber tal educacdo de outros homens, 0s quais receberam igualzinho de
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outros [...].” (KANT, 2002, p. 15). Diante disso, entende-se que a educacdo € fundamental na
busca pela autonomia. Entretanto, tal afirmacdo ndo deve levar ao equivoco de se pensar a
educacdo como um fato isolado ou como um processo solitario, mas ela se da sempre com
outras pessoas, sendo um processo social de cunho coletivo.

Por isso, vale ressaltar que, quando falamos de uma educacdo para a autonomia do
sujeito a partir da filosofia kantiana, néo estamos reforcando o individualismo nem negando a
coletividade, até porque, como constatamos na citagdo acima, Kant entende que a plena
realizacdo da natureza humana sé ocorre por meio de uma educacdo notadamente coletiva.

N&o d&, no entanto, para pensar a educacdo humana sem considerar 0s aspectos
antropoldgicos, porque pensar em educacdo exige entendé-la como inserida no processo de

desenvolvimento do individuo pertencente ao género humano. Assim,

[...] boa educagdo é aquela que, no sentido kantiano, torna possivel tanto ao
educador como ao educando nunca se esquecerem no ‘fato antropologico’ de que
todos nos somos feitos de ‘madeira retorcida’ e, por isso, precisamos ser
permanentemente ‘aplainados. (DALBOSCO, 2011, p. 76)

O ser humano possui caracteristicas determinantes, préprias de sua espécie, mas,
concomitantemente, ele tem a possibilidade de assimilar a experiéncia pela apropriacdo da
cultura. Ou seja, ele ndo se fecha nos aspectos bioldgicos do ser, pois outra caracteristica
inerente que o constitui € a possibilidade de assimilar a experiéncia pela apropriacdo da
cultura. Nesse sentido, Kant (2002) observa que o ser humano, ao ndo nascer pronto, requer
cuidados fisicos e também precisa de entendimento necessario para viver em sociedade
(KANT, 2002, p.15).

Em Sobre a Pedagogia, Kant mostra-nos uma educacdo subdividida em fisica e
pratica. Com a educacdo fisica, o processo tem por objetivo os cuidados com o corpo, com a
salde, com vida material, criando, assim, habitos saudaveis. J& com a educacdo pratica, 0
processo visa formar o carater de modo a envolver, sobretudo, o desenvolvimento da virtude,

capacidade que o individuo adquire em si para agir de acordo com os principios da razéo.

4.2.1 Disciplina, instrucdo e direcionamento

A disciplina tem papel fundante na vida do sujeito. As criangas quando iniciam a vida
escolar podem néo ter ainda as condicdes desenvolvidas para assimilar grandes conteudos
cognitivos. Sendo assim, esse ndo pode ser o objetivo primeiro a ser buscado pela escola em

relagdo aos alunos. Segundo Kant (2002),
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[...] as criancas sd@o mandadas a escola: ndo tanto para que ai aprendam alguma
coisa, mas para que ai se acostumem a ficar sentadas tranquilamente e a obedecer
pontualmente aquilo que Ihes é mandado, a fim de que no futuro elas ndo sigam de
fato e imediatamente cada um de seus caprichos. (KANT, 2002, p. 13).

Aqui entendemos mais uma funcdo da educacdo escolar. Kant (2002) reconhece a
importancia da disciplina como um recurso capaz de superar as inclinacdes instintivas e
momentaneas em vista de um futuro melhoramento da espécie humana: “A disciplina é o que
impede ao homem de desviar-se do seu destino, de desviar-se da humanidade, através de suas
inclinagdes animais [...].” (KANT, 2002, p. 12). Porém, isso ndo significa adestrar o individuo
a obediéncia passiva, mas prepara-lo para, futuramente, ele fazer uso e agir, mais facilmente,
a partir dos principios racionais.

A disciplina pode e exerce papel diferente, pois, se, por um lado, ela é capaz de
proporcionar maior direcionamento, concentragcdo e autocontrole ao sujeito (concordamos
com Kant ser esse o papel positivo da disciplina), por outro, a disciplina pode ser utilizada
para adestrar o0 sujeito e controlar suas acbes, a fim de obter um ou outro tipo de
comportamento.

Além disso, o filésofo de Konigsberg da primazia aos aspectos disciplinares sobre o0s
intelectuais na formacdo do sujeito: “[...] a falta de disciplina é um mal pior que a falta de
cultura, pois esta pode ser remediada mais tarde, ao passo que nao se pode abolir um estado
selvagem e corrigir um defeito de disciplina [...].” (KANT, 2002, p. 16).

Essa citacdo permite-nos pensar o papel positivo que a disciplina* exerce, porquanto
por meio dela ocorre a lapidacdo das partes instintivas e impulsivas presentes no ser humano,
tornando-se possivel aprimorar-lhe as capacidades cognitivas e ampliar o alcance de sua
liberdade e de sua prépria razéo.

Percebemos, entdo, que a disciplina em Kant ndo é a de coagir 0s sujeitos a
semelhanga dos “corpos doceis™* que encontramos na critica presente na obra Vigiar e Punir,
de Michel Foucault (1999), mas sim uma disciplina que ajude os alunos superarem 0s
instintos animais e seguirem na direcdo da humanidade, aumentando-lhes o conhecimento.
Nesse sentido, ressaltar a importancia da disciplina faz-se necessario, pois € a partir dela que o
ser humano pode chegar ao estado de autonomia. Mas, para se chegar ao estado autdnomo, €

% O proprio Kant se mostrava uma pessoa disciplinada, pois, segundo Dalbosco (2011), ele vivenciara
pessoalmente sua teoria, antes mesmo de escrevé-la, tal era a rigidez da disciplina no seu cotidiano.
Entende-se por “corpos doceis” um conjunto de corpos que pode ser submetido, utilizado, transformado e
aperfeicoado de acordo com os ideais institucionais. Na obra Vigiar e Punir, mais especificamente na parte
111, Michel Foucault (1999) analisa criticamente as formas e os métodos da disciplina dos corpos. Nesses
esquemas de docilidade, em que o século XVIII teve tanto interesse, o corpo é objeto de investimentos
imperiosos e urgentes. Em qualquer sociedade, o corpo esta preso no interior de poderes muito apertados, que
Ihe impB8em limitacdes, proibicdes ou obrigacdes. (Cf. FOUCAULT,1999, p. 161-168).

47
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exigida do ser humano a aprendizagem do controle do desejo pela disciplina, estabelecendo,
assim, a moral a partir do postulado da liberdade e da autodeterminacao.

Afinal, o ser humano

N&o é um ser moral por natureza. Torna-se moral apenas quando eleva sua razdo até
aos conceitos de dever e da lei. Pode-se, entretanto dizer que o homem traz em si
tendéncias originarias para todos o0s vicios, pois tem inclinagdes e instintos que o
impulsionam para um lado, enquanto que sua razdo o impulsiona ao contrario. Ele,
portanto podera torna-se moralmente bom apenas gracas a virtude, ou seja, gragas a
uma forca exercida sobre si mesmo, ainda que possa ser inocente na auséncia dos
estimulos. (KANT, 2002, p. 95).

A forca sobre a qual Kant fala é a da disciplina, entendida como um meio capaz de
fazer com que o ser humano faca a passagem do estado de animalidade para o estado de
humanidade. Nas palavras de Kant, “a disciplina transforma a animalidade em humanidade
[...].” (KANT, 2002, p. 12). Com isso, podemos observar uma disciplina restritiva em relagao
aos impulsos e uma disciplina preparatoria para o bom uso da liberdade e, como
consequéncia, para a autonomia.

Entdo, quanto mais a educacdo for capaz de gerar a autonomia, mais forca o sujeito
tera para resistir e lutar contra a opressdo imposta por outro. Nesse sentindo, a educacédo
enquanto emancipadora tem sentindo na medida em que for capaz de fomentar a autorreflexdo
critica, que serd mais bem desenvolvida mediante a educacdo, pois esta é tomada como um
instrumento poderoso na emancipacdo humana. Tal processo emancipatorio, diga-se de
passagem, so sera alcancado por meio de uma educacdo que nao tenha receio da contradicao,
da resisténcia e da autocritica.

A disciplina ndo deve ser vista simplesmente como cumprimento de uma obrigacao ou
como observacdo de regras sem um sentido maior, mas ela deve ser compreendida como um
recurso responsavel por controlar os instintos animais presentes na vida humana. Se, por um
lado, sdo esses instintos inatos aos animais que 0s permitem sobreviver, por outro, o ser
humano tem necessidade dos processos disciplinares para controlar melhor os instintos
presentes em sua vida. E por meio do processo disciplinar, criado pelo préprio ser humano,
que ¢ facilitado o desenvolvimento de conhecimentos anteriormente consagrados.

E preciso ressaltar também que a disciplina tem como finalidade propiciar a liberdade
ao sujeito moral, até porque a consciéncia moral ndo se da puramente sobre coercdo. O ato
disciplinar é apenas um instrumento em vista da moralidade, como alerta Kant (2002, p. 75):
“A cultura moral deve-se fundar sobre maximas, ndo sobre a disciplina. Esta impede os

defeitos; aquelas formam a maneira de pensar [...].”.
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Infere-se dos raciocinios acima que a disciplina serve como forma de limitar a
liberdade individual em vista da liberdade coletiva: aquela ndo pode sobrepor-se a esta.
Ademais, a disciplina € um recurso necessario para combater o lado selvagem do ser humano,
mas nao é o objetivo principal da educacdo kantiana. Ela visa a liberdade, pois é por meio da
liberdade que o ser humano faz uso da razdo, torna-se autbnomo e, consequentemente, atinge
a moralidade.

Portanto, a disciplina é tomada como um processo da educacdo, capaz de tirar o ser
humano da selvageria e eleva-lo ao verdadeiro estado de humanidade. Para consolidar a no¢ao
de disciplina proposta nestas paginas, devemos observar que ela exerce um duplo papel: o
primeiro é negativo, uma vez que indica contencdo ou rejeicdo a algo que brota do ser
humano, sem necessariamente o identificar como tal; o segundo, enquanto instrucdo, tem
carater positivo, pois visa desabrochar as potencialidades mais nobres presentes em cada
individuo. Depreende-se, sobretudo por meio do segundo papel da disciplina, que a educacgéo
é responsavel por preparar o ser humano para exercer a sua liberdade em consonéncia com a
razdo, adquirindo cultura e tornando-se moral.

E preciso cuidar da disciplina e da instrugdo de modo que elas ndo permitam aos seres
humanos continuar no estado de brutalidade e selvageria. Ja “O direcionamento é a conducédo
na préatica daquilo que foi ensinado [...].” (KANT, 2002, p. 29-30). Assim, se a disciplina é
necessaria para conter os impetos e os instintos humanos, entéo a instrugdo é responsavel por
preparar 0 ser humano para melhor vivenciar sua liberdade e o direcionar, por meio da
racionalidade, para conviver em sociedade em vista da cultura da paz. O direcionamento pode

ser ensinado tanto na educacéo privada quanto na publica.

4.2.2 Educacao privada e publica

Vale ressaltar que a obra Sobre a Pedagogia apresenta dois tipos de educacdo. Esse
adendo se faz necessario, ja que a época do filésofo alemdo também existia uma forte
concorréncia entre a educacédo publica e a educacdo privada®. Kant (2002, p. 30) apresenta as
duas modalidades a partir das seguintes ideias: “a educagdo ¢é privada ou publica. Esta ultima

se refere as informacgbes, pode permanecer sempre publica. A pratica de preceitos fica

4 Vale ressaltar que, diferentemente do que estamos acostumados a entender por educacdo privada e publica,
Kant fala de educagdo privada para se referir a educacdo doméstica ou mesmo ao servico de preceptoria,
proprio de sua época. E ele fala de educacdo publica para se referir a educacdo dada nas escolas e nos
institutos, independentemente se essa educagdo é gratuita ou ndo. J& nos tempos hodiernos, acostumamo-nos
entender por educagdo publica e a privada da seguinte forma: aquela é oferecida pelo Estado de forma
gratuita; esta é paga e oferecida em escolas particulares.
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reservada a primeira [...].”. Como percebemos, a educac¢éo privada € dada pelos proprios pais
ou por outras pessoas que 0s ajudam nessa tarefa, mediante recompensa. J& a educacdo
publica é responsavel por instruir e apresentar ao sujeito os elementos do saber culturalmente
consagrados ao longo da histéria. Em outras palavras, “uma educagdo publica completa é
aquela que retne, ao mesmo tempo, a instrucdo e a formagdo moral. Seu fim consiste em
promover uma boa educacdo privada [...].” (KANT, 2002, p. 34).

Por essa razdo, uma solida base educativa € aquela por meio da qual se promove no ser
humano muito mais que o saber da cultura erudita, ela deve promover também, para além da
civilidade, o sentimento de respeito, de dignidade, de autonomia, como parte formativa do
carater e da moralidade. A educacgdo publica deve trilhar nessa direcéo, pois

A finalidade desse instituto publico é o aperfeicoamento da educacdo doméstica. Se
0s pais, ou aqueles que lhes assistem na educag&o dos seus filhos, tivessem recebido
uma boa educagdo, poderia ndo ser mais necessario a despesa com 0s institutos
publicos. A educacéo privada é dada pelos proprios pais ou, caso ndo tenham tempo,
capacidade ou ndo o queiram, por outras pessoas que aptas para que possam dar uma
boa educacdo doméstica. (KANT, 2002, p. 31).

Se, por um lado, a educacdo privada pode ser perigosa por cultivar preceitos,
correndo-se 0 risco do cultivo de habitos irrefletidos e danosos a vida humana, por outro, a
educacdo publica tem a vantagem de corrigir uma eventual méa instru¢do formativa que o

sujeito possa ter recebido da educacdo doméstica, no ceio familiar.

A educacdo publica tem aqui manifestamente as maiores vantagens: ai se aprende a
conhecer a medida das préprias forcas e os limites que o direito dos demais nos
impde. Ai ndo se tem nenhum privilégio, pois que sentimos por toda parte
resisténcia, e nos elevamos acima dos demais unicamente por mérito proprio. Essa
educagdo publica é a melhor imagem do futuro cidaddo (KANT, 2002, p. 34).

Desse modo, as atividades desenvolvidas na esfera da educacdo publica tétm como
finalidade aliar os interesses individuais aos interesses coletivos, enquanto parte constitutiva
de um propdsito maior que se refere a toda a humanidade.

Kant (2002) utiliza a metéafora da arvore para ilustrar o quanto a educacdo publica é

necessaria para complementar a educacdao doméstica (privada):

Uma arvore que permanece isolada no meio do campo néo cresce direito e expande
longos galhos; pelo contrério, aquela que cresce no meio de uma floresta cresce
ereta por causa da resisténcia que Ihe opGem as outras arvores, e, assim, busca por
cimao areosol [...] (KANT, 2002, p. 23-24).

Se o0 educando apenas ficar limitado a educacdo doméstica, ele crescera sem ser

confrontado com as diferencas e com as diversidades dos outros, sendo-lhe negada a



72

possibilidade de crescer pelos conflitos, pelas relagdes de oposicéo e pela forma de resisténcia
proprias da modalidade da educacédo publica, presentes nas escolas.

A educacdo privada tem por objetivo ensinar a pratica dos preceitos bem como formar
0 cidadéo para a vida no ambito publico. Quando os pais ndo desejam realizar essa educagéo
privada, eles devem encaminhar seus filhos para as escolas, a fim de receberem a educacéo
publica. Todavia, Kant (2002) alerta que, ao transferir a educacdo privada para um preceptor,
tarefa essa que deveria ser realizada pelos pais, crescem as chances de acarretar problemas
educativos, como, por exemplo, “[...] a gravissima circunstancia de dividir a autoridade entre
0S pais e esses governantes [...]” (KANT, 2002, p. 31), pois a crianga ndo saberia a quem
obedecer ou acabaria por obedecer mais as ordens de um que as de outro.

Por outro lado, Kant reconhece que “[...] a educagdo publica parece mais vantajosa que
a doméstica, ndo somente em relacdo a habilidade, mas também com respeito ao verdadeiro
carater do cidaddo. A educacdo doméstica, além de engendrar defeitos do ambito familiar, os
propaga.” (KANT, 2002, p. 31-32).

Como se nota, quando uma educacdo privada é mal direcionada, as criancas ficam
expostas aos defeitos, pois o ndcleo familiar pode transmitir valores egoistas e prejudiciais ao
ideal de humanidade.

Na perspectiva kantiana, a educacao publica passa a ser um elemento indispenséavel no
processo educacional, pois ela torna-se um meio de inculcar e cultivar a responsabilidade
moral, tendo a possibilidade de corrigir os defeitos e os vicios propagados por uma suposta

ma educacdo doméstica.

4.3 AEDUCACAO FISICA

A educacdo fisica apresenta os cuidados que os pais devem tomar em relacdo a
crianga, tais como a saude, a nutricdo e as repreensdes que eles devem aplicar a ela. Podemos
dizer que essa é a primeira etapa relativa a vida humana, pois lida diretamente com as
questBes dos cuidados iniciais a uma crianga. “Por cuidados entendem-se as preocupacdes que
0s pais tomam para impedir que as criancas fagam uso nocivo de suas forcas [...]” (KANT,
2002, p. 11). O cuidado ¢ uma parte da “educacdo fisica”.

Nesse sentido, “[...] a educacéo fisica é aquela que 0 homem tem em comum com 0S
animais, ou seja, os cuidados com a vida corporal [...].” (KANT, 2002, p. 34). Assim,

Os animais, logo que comegam a sentir alguma forca, usam-na com regularidade,
isto &, de tal maneira que ndo se prejudicam a si mesmos. E de fato maravilhoso ver,
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por exemplo, como os filhotes de andorinhas, apenas saidos do ovo e ainda cegos,
sabem dispor-se de modo que seus excrementos caiam fora do ninho. Os animais,
portanto, ndo precisam ser cuidados, no maximo, precisam ser alimentados,
aquecidos, guiados e protegidos de algum modo. A maior parte dos animais requer
nutricdo, mas nao requer cuidados. (KANT, 2002, p. 11).

Como se percebe, tanto 0s animais quanto os seres humanos precisam da dimensao do
cuidado para sobreviver, porém o ser humano dimensiona esse cuidado ndo sé para sobreviver
mas também o torna uma acdo educativa e instrutiva. Sem esse direcionamento instrutivo, as
criancas podem fazer uso indevido de suas proprias forcas, apenas prejudicando a si mesmas.

De maneira geral, entendemos que essa educacdo fisica trata-se de uma educacéao
instrutiva e cuja realizacdo é basicamente dada no seio familiar: a higiene do corpo, a
alimentacdo, o vestir, ou seja, a educacao da infancia é um cuidado inicial, € uma educacao
direcionada ao corpo fisico.

Nesse sentido, correlacionamos a educacdo fisica a educacédo infantil de hoje, a qual
cabe atender as necessidades de saude, alimentacdo, protecdo, descanso, interacdo, conforto,
higiene e aconchego das criancas. (BRASIL, 2006). Entre outras coisas, esse tipo de educacédo
ajuda a crianca desenvolver adequadamente seus movimentos, proporciona-lhe controle do
seu corpo e viabiliza a aquisicao de habitos regulares de higiene pessoal.

Assim, a partir da perspectiva kantiana, reconhecemos a importancia da educagéo
fisica para desenvolver as sementes do bem humano. A realiza¢do dos cuidados com a vida
corporal de uma crianca coloca o ser humano em atitude afirmativa ante 0 compromisso com
a sua espécie. Nesse interim, ao ato pedagdgico incumbe-lhe estar de acordo com a finalidade

da natureza humana, cuidando dela no intuito de melhorar o desenvolvimento da humanidade.

4.4 AEDUCACAO PRATICA

A educacdo préatica é aquela dedicada as questBes da liberdade moral. Destina-se a
refletir sobre trés conceitos: habilidade, prudéncia e moral. Além disso, apresenta a melhor
maneira de ensinar as criangas o valor da moralidade.

Desse modo, “A educacgdo pratica ou moral (chama-se pratico tudo que se refere a
liberdade) é aquela que diz respeito a construcédo (cultura) do homem, para que ele possa viver
como um ser livre [...].” (KANT, 2002, p. 34-35). Todas essas qualidades sdo reunidas em
vista da consolidacéo do caréater e da acdo moral. E por meio da educagio pratica que temos a

possibilidade de promover o encontro do ser humano com a sua humanidade.
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A educacgdo moral deve ser precedida de um desenvolvimento das faculdades naturais
do sujeito em formacédo, uma vez que na educagdo séo encontradas as condi¢des de preparo
para que o sujeito possa desenvolver os principios éticos e tornar-se virtuoso no cumprimento
do dever moral.

O conceito de virtude em Kant consiste na capacidade de resistir aos aspectos
complicadores dos instintos, para o cumprimento do dever moral mais pela pura “razdo
pratica” do que pelo sentimento agradavel advindo dessa acdo (KANT, 2007, p. 28). Assim,
percebemos que a racionalidade, comum a todos os seres humanos, permite-nos fazer parte do
mundo moral.

O fato de compreender a lei moral ndo € garantia de que a pessoa conseguira agir em
funcdo dela, pois ha uma série de inclinacBes sensiveis, como 0s instintos e 0s desejos
humanos, que podem dificultar a acdo, impedindo a pessoa de cumprir o0 seu dever. Além
disso, o ser humano, por possuir as faculdades da vontade, pode optar pela ndo realizagdo da
lei moral. Dai resulta a importancia da educacdo para trabalhar a razéo e a liberdade humanas,
dando ao sujeito condicdes para superar as paixdes e sobrepujar o estado instintivo animal,

levando-o a emancipacdo. Ora,

O projeto de uma teoria da educacdo € um ideal muito nobre e ndo faz mal que nédo
possamos realiza-lo. Ndo podemos considerar uma ldeia como quimérica e como um
belo sonho s6 porque se interpdem obstaculos a realizacdo. [...] Uma ldeia ndo é
outra coisa sendo o conceito de perfei¢do que ainda ndo se encontra na experiéncia.
(KANT, 2002, p. 17).

Todo projeto € 0 momento de passagem da ideia a pratica. Ndo diferentemente, isso
de igual maneira deve acontecer em um projeto educacional. Quando nos colocamos a pensar
0 presente a partir de um referencial tedrico do passado, ndo estamos buscando viver um
saudosismo e muito menos uma utopia, contudo estamos apenas conscientes de que nao ha
nenhum mal em repensar nossa atuacao presente em vista de melhores praticas futuras. Visto
que a educacdo é uma arte que precisa constantemente ser aperfeicoada, mais que nunca se
faz necessario refletir sobre ela, até porque a educagdo ndo é estatica, mas sim dinamica. Ela
estd em movimento e nds devemos atentar-nos para que essa atividade mobil se direcione
sempre para um estado melhor ao que ela se encontra. Nesse sentido, pensar novas e nobres
teorias educacionais é proprio daqueles que estdo convencidos de que a educagdo ainda € um

recurso para elevar o ser humano ao estado mais ideal de humanidade.

Com a educacdo presente, 0 homem ndo atinge plenamente a finalidade da sua
existéncia. Na verdade, quanta diversidade no modo de viver ocorre entre 0s
homens! Entre eles ndo pode acontecer uma uniformidade de vida, a ndo ser que
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ajam segundo 0S mMesmOS principios, e seria necessario que esses principios se
tornassem como que uma segunda natureza para eles. Podemos trabalhar num
esboco de educacdo mais conveniente e deixar indicacbes aos posteros, 0s quais
poderdo pd-las em pratica pouco a pouco. (KANT, 2002, p. 17).

Kant propde a perfeicdo da espécie humana e ndo apenas do sujeito individual. Ao
fazer isso, o filosofo esta considerando o melhoramento do ser humano na sua
progressividade, pois, devido a vida efémera do individuo, esses melhoramentos necessitam
ser transmitidos as geragdes futuras. O ser humano é fruto da sua educacgdo e esta deve ser
aperfeicoada com o passar das geracOes, de modo a desenvolver no homem suas disposi¢oes
para o bem.

A educacdo, portanto, é o maior e 0 mais arduo problema que pode ser proposto aos
homens. De fato, 0os conhecimentos dependem da educagdo e esta, por sua vez,
depende daqueles. Por isso, a educa¢do ndo poderia dar um passo a frente a ndo ser
pouco a pouco, e somente pode surgir um conceito da arte de educar na medida em
que cada geragdo transmite suas experiéncias e seus conhecimentos a geracdo
seguinte, a qual Ihes acrescenta algo de seu e os transmite a geracdo que lhe segue.
(KANT, 2002, p. 20).

Sdo vérios os desafios da educacdo, os quais passam pelo conhecimento dos saberes
eruditos consagrados ao longo do tempo, pela sociabilizacdo, pela preparagédo
profissionalizante etc. E importante que em cada um dos desafios fique algo para educar a
geracdo seguinte. A atual geracdo também deve deixar a sua parcela de contribui¢do para o
melhoramento da espécie humana. Em Kant, ha que se destacar o fato de tais desafios estarem
vinculados a uma educacéo cuja finalidade seja experienciar a existéncia moral. Assim, essa
compreensdo do ser humano como ser que se aperfeicoa ndo deve ser confundida com a
aquisicdo de conteddos pelo simples cultivo das ciéncias e das artes, porquanto é na
moralidade que a perfeicdo humana encontra o seu verdadeiro sentido. Dai resulta a
necessidade de se desenvolver a habilidade, a prudéncia e a moral.

3.4.1 A habilidade

Outro papel que a educacdo ocupa no pensamento de Kant é o de proporcionar a
habilidade. Na perspectiva kantiana, o conceito de habilidade esta relacionado com a
formacdo do carater, sendo compreendido como a capacidade humana de criar teorias que
possam ser traduzidas na vida pratica. Segundo Kant (2002, p. 85), “[...] A habilidade deve,
antes de mais nada, ser bem fundada e tornar-se pouco a pouco um habito do pensar.”.

Ao fazer uso da razéo, podemos dar movimento ao pensamento critico, mantendo-o dindmico

em um exercicio reflexivo de busca da emancipacdo humana, pois a razdo mantém o



76

pensamento em exercicio, identificando e impedindo que se manifestem as ilusdes e os
equivocos presentes no cotidiano.

Outra questdo levantada pelo filésofo € quanto a qualidade e a quantidade do
conhecimento. Por meio da maxima festina lente*, Kant (2002, p. 87) defende que é melhor
uma pequena quantidade de conhecimento bem alicercada que a superficialidade de um
namero grande de conhecimento, pois “vale mais saber pouco, mas sabé-lo bem, que saber
muito, superficialmente; pois que, nesse caso, se percebera afinal sempre a superficialidade.”
(KANT, 2002, p, 87).

Nesse sentido, para se aprimorar a habilidade, chama-nos atengédo a importancia de se
ter uma boa qualidade no curriculo escolar e de fazer com que os conteldos sejam
apresentados aos alunos a partir de uma base sélida, de modo que eles ndo fiquem presos a
superficialidade de um suposto conhecimento, que o alunado ndo sabe a que serve, mas sim
avancem em dire¢do a um saber sistematizado e efetivo. Afinal, segundo Kant, “[...] a crianca
ignora em quais circunstancias precisa destes ou daqueles conhecimentos; por isso € melhor
que saiba solidamente alguma coisa; de modo contrario, ela enganaria e perturbaria 0s outros
com seus conhecimentos superficiais.” (KANT, 2002, p. 87).

Nessa ultima citacdo, fica ressaltada a importancia da educacdo escolar para
demonstrar ao educando o contexto atual dos contetdos curriculares, de modo que ele perceba
onde eles se fazem precisos & vida humana e em quais circunstancias tais conhecimentos

podem-lhes ser aplicados ao cotidiano. Assim, segundo Libaneo (1990),

Ao selecionar os conteidos da série em que iré trabalhar, o professor precisa analisar
os textos, verificar como sdo abordados os assuntos para enriquecé-los com sua
propria contribuicdo e a dos alunos, comparando o que se afirma com fatos,
problemas, realidades da vivéncia real dos alunos. (LIBANEO, 1990, p. 85).

Sabemos que muitas das coisas ensinadas na escola podem parecer, por vezes, algo
desvinculado da vida cotidiana do educando. No entanto, essa percep¢do pode ser corrigida na
medida em que o educador fizer a contextualizacdo e a atualizacdo do contetdo diante dos
educandos. A motivacao para o estudo depende também do quanto um assunto conteudistico
desperta o interesse, dando-lhes significado a vida. SO assim, interessando e sabendo da
importancia de tal contetdo no seu cotidiano, é que o educando sera capaz de interferir no
mundo, encontrando diferentes solu¢des para um mesmo problema, podendo optar por aquela

que Ihe for mais coerente.

49 Festina leste “[...] significa uma operosidade constante, pela qual se deve apressar a aprender muitas coisas,

isto é, festine. Mas é preciso aprender com profundidade e, para isso, dedicar tempo, isto €, lente.” (KANT,
2002, p. 87).
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A partir das discussdes supramencionadas, podemos inferir que a habilidade pressupde
saber relacionar e aplicar os conhecimentos bem como implica ao sujeito ser capaz de cultivar

o0 saber de forma prudente e responsavel.

4.4.2 A prudéncia

Ainda dentro da educacdo pratica ou moral, encontramo-nos com 0 conceito de
prudéncia e a sua importancia para a formacgédo do educando, a fim de o ajudar melhor viver
em sociedade, pois ser prudente é fator determinante para fazer com que o sujeito utilize as

suas habilidades de forma consciente, tornando-se civilizado. Assim, diz Kant (2002):

A educacdo deve também cuidar para que o homem se torne prudente, que ele
permaneca em seu lugar na sociedade e que seja querido e tenha influéncia. A essa
espécie de cultura pertence aquela chamada propriamente de civilidade. Esta requer
certos modos corteses, gentileza e a prudéncia de nos servimos dos outros homens
para 0s nossos fins. Ela se regula pelo gosto mutavel de cada época [...]. (KANT,
2002, p. 26).

Mas, de todos os desenvolvimentos que o educando pode atingir, “A etapa suprema ¢ a
consolidacdo do carater. Consiste na resolucdo firme de querer fazer algo e colocé-lo
realmente em prética [...].” (KANT, 2002, p. 87). E a firmeza e a coeréncia de atitudes que
consolidam o carater humano. Essa consolidacdo de carater se da a partir de uma educacéo
voltada para a obediéncia aos principios racionais.

A solidificacdo do carater moral do sujeito requer o cumprimento dos deveres.
Primeiro, o sujeito precisa efetuar os deveres para consigo mesmo, de modo a reconhecer e
conservar a sua dignidade interior, prépria da natureza humana. Segundo, o sujeito precisa
efetuar os deveres em relacdo as outras pessoas, de maneira que ele aprenda o quanto antes
reconhecer e respeitar os direitos humanos.

Kant (2002, p. 91) faz uma critica as escolas por ndo conterem um catecismo do
direito® que ajude na educacdo da honestidade dos estudantes. Segundo o filésofo, uma
versdo popular desse documento seria Gtil para questionamentos como: isto € justo ou injusto?

Uma divida € justa de ser perdoada? Quanto a mentira, cabe dizé-la em algum momento?

50 “Catecismo” é um termo latino catechismus, originado do termo grego xarwqyioués, derivado do verbo

Kkatnyéw, que basicamente significa “instruir a viva voz”. E nesse sentido que Kant pensa um catecismo do
direito, dividido em catequético e dialogistico. O método de questionario catequético é aquele em que s6 se
recorre & memoria de quem € interrogado; o dialogistico é aquele que se recorre ao que esta contido na razéo
do interrogado e por isso é passivel de explicitagdo ou desenvolvimento. Contudo, Kant considera
indispensavel um catecismo do direito com finalidade moral, que deveria ter precedido o catecismo religioso,
em relacdo ao seria independente. (Cf. ABBAGNANO, 2007, p. 121).
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Kant entende que um catecismo do direito, contendo tais questfes com respostas consistentes,
ajudaria os educandos no discernimento daquilo que eles devem ou néo fazer. Essa ideia
também é encontrada na Metafisica dos Costumes, quando Kant (2003) dedica uma parte da

obra a “doutrina do método da ética”, tratando na sec@o primeira sobre o ensino ético.

Nesta catequese, que deve ser levada a cabo através de todos os artigos da virtude e
do vicio, o maior cuidado precisa ser tomado no sentido de basear o comando do
dever ndao nas vantagens resultantes de observa-lo, se € o caso de submeter a
obrigacdo um ou mesmo 0s outros, mas por completo puramente no principio moral.
(KANT, 2003, p. 325).

Nesta instrucdo catequética moral,

[...] seria sumamente Util para o desenvolvimento moral do aluno suscitar algumas
questdes casuisticas na andlise de todo dever e permitir que as criangas reunidas
testassem seu entendimento fazendo com que cada uma declarasse como resolveria o
problema complicado a ela proposto. (KANT, 2003, p. 326).

Esse exercicio permite desenvolver tanto a habilidade quanto a prudéncia dos
educandos, pois as questdes casuisticas provocariam neles o poder da habilidade para
solucionar problemas e, a0 mesmo tempo, exigiriam deles a capacidade de respostas

prudentes para sanar tais questdes. Kant (2003) ressalta:

E, contudo, muitissimo importante nesta educagio nio apresentar uma catequese
moral mesclada a religiosa (combind-las em uma) ou, o que € ainda pior, fazer com
que seja uma sequéncia da catequese religiosa. Ao contrario, o aluno deve sempre
ser levado a uma clara compreensdo na catequese moral, a qual deveria ser
apresentada com méaxima diligéncia e de modo consumado, pois, se assim néo for, a
religido que ele mais tarde professara ndo passard de hipocrisia; ele reconhecera
deveres por forca do medo e simulard um interesse por eles que néo esta presente em
seu coragdo. (KANT, 2003, p. 326).

E preciso cultivar nos educandos uma formacgdo ampla e voltada & assimilacdo dos
principios que regulamentam suas a¢des na vida em sociedade, tornando-os prudentes, porque
assim eles reconhecerdo que o uso da sua liberdade deve permitir a existéncia da liberdade do
outro. Ora, “[...] ndo basta que atribuamos liberdade a nossa vontade, seja por que razéo for,
se ndo tivermos também razdo suficiente para a atribuirmos a todos os seres racionais.”
(KANT, 2007, p. 95).

O conceito de liberdade resulta da consciéncia da lei moral, pois a lei moral funciona
como um imperativo categdrico que obriga ao dever. Tal obrigacdo consiste em cumprir a
obrigacdo da propria vontade, isto €, da autonomia da vontade que é a condi¢do formal da
universalidade das maximas. Desse modo, “[...] nada é possivel pensar que possa ser

considerado como bom sem limitagdo a ndo ser uma sO coisa: uma boa vontade.” (KANT,
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2007, p. 21). Em outras palavras, é a inten¢do que da valor a acdo, pois sO a boa vontade é
condigdo indispensavel para a felicidade (KANT, 2007, p. 22). A boa vontade €, entdo, a
capacidade de agir de acordo com a razdo, pois, se ndo hd boa vontade, ndo havera

moralidade.

4.4.3 A moral

Kant (2002) entende que todos os investimentos pedagogicos devem ser na direcao de
promover a busca pela perfei¢do, que se da na plenitude da moralidade. Por isso, “[...] a
educacao do ponto de vista moral nada mais é do que o processo formativo que nos leva a
tomar consciéncia de nossa fragilidade, adotando-a como ponto de partida da busca pela
dignidade humana [...].” (DALBOSCO, 20011, p. 74). Nesse sentido, a educagdo moral deve
permitir que o ser humano autodetermine-se objetivamente, fundamentando sua agdo na
autonomia da vontade e em principios universais da razao.

Para Kant (2007), a moralidade s6 é possivel com a aquisicdo da racionalidade, pela
autonomia da vontade e pela universalidade do pensar e do agir. Entretanto, a razdo nao é
dada ao ser humano como algo pronto, dai a necessidade de ele ser educado e orientado. Essas
sdo condicBes indispensaveis para aprimorar e tornar o homem feliz, conforme demonstra a
citacdo abaixo:

E entusiasmante pensar que a natureza humana sera sempre melhor desenvolvida e
aprimorada pela educacdo, e que é possivel chegar a dar aquela forma, a qual em

verdade convém a humanidade. 1sso abre a perspectiva para uma futura felicidade da
espécie humana. (KANT, 2002, p. 16-17).

Kant (2002) pensa uma educagdo para a autonomia humana. Nesse sentido, a
autonomia nao deve ser compreendida apenas na formalidade do imperativo, que dispensa 0s
conteddos empiricos a favor da forma das maximas, mas na capacidade da vontade ser lei
para si mesma. Cunha (2016) reforca que o desenvolvimento da autonomia esta atrelado a

prépria reflexdo racional.

Considerando que as categorias da razdo tedrica sdo conceitos formais universais de
acordo com os quais os fendbmenos reais podem ser compreendidos, 0S juizos
praticos do intelecto devem se estabelecer como regras formais das agdes. Da
mesma forma que o entendimento pode ser compreendido como a fonte das regras
responsaveis pelo conhecimento do mundo, é também a fonte dos principios formais
da acdo. Assim o entendimento imprime, de alguma forma, tais principios formais as
situacBes concretas a partir da pressuposicdo da completa liberdade do agente [...].
(CUNHA, 20186, p. 182).
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Nessa perspectiva, a razdo € importante para o0 sujeito desenvolver tanto a sua
dimensdo cognitiva quanto o seu agir ético. Entender essa ampliacdo do uso da razdo é
importante para percebermos que o pensamento kantiano considera a educagdo como recurso
necessario para o aperfeicoamento moral.

Percebemos, entdo, que a razdo exerce papel importante ndo somente no campo
epistemoldgico, estabelecendo limites e possibilidades para o conhecimento, mas também no
campo da ética, mostrando o valor das acdes.

Desse modo, o filésofo alemao contribui para a possibilidade de um conhecimento
cientifico universal e necessario, a0 menos no que diz respeito aos fendbmenos®, os quais
podem ser percebidos pelos sentidos e pelo entendimento. A partir do pensamento de Kant,
percebemos que tudo que ha na natureza conforma-se as proprias leis naturais, exceto o ser
humano, pois este, na condicao de ser racional, conforma-se as leis universais que ele préprio
formula.

A educagdo, além de ser uma necessidade, também é um caminho capaz de modificar
0 ser humano em vista de sua autonomia, pautada na liberdade e almejando a felicidade e a
plenitude humana. Portanto, no entendimento kantiano, a educagdo tem funcéo propria a ser
atingida. Como constatamos, com ela o sujeito deve ser disciplinado, culto, prudente e moral.
(KANT, 2002, p. 25-26).Tornar-se disciplinado, de modo a impedir a animalidade e dominar
a selvageria presente no ser humano; tornar-se culto, pois é necessario adquirir a instrucao e
0s conhecimentos cognitivos, criando as condi¢bes para o desenvolvimento das habilidades
que serdo utilizadas para alcancar o seu fim; tornar-se prudente, a fim de ajudar o ser humano
viver em sociedade, utilizando suas habilidades de forma consciente, tornando-se civilizado; e
tornar-se moral, pois s assim o sujeito aprende fazer as melhores escolhas, buscando apenas
0s bons fins, os quais sdo aprovados por todos.

No entanto, no inicio de sua vida, o sujeito ainda ndo tem o conceito de dever bem
definido. Entdo, nesse caso, é importante ensinar o sujeito no sentido de mostrar-lhe que nédo
da para viver uma vida pautada na satisfacdo e no querer pessoal de cada um, mas sim

apresentar a existéncia de uma lei do dever a qual serve para guiar todos 0s seres humanos.

As criangas, mesmo ndo tendo ainda o conceito abstrato do dever, da obrigacdo, da
conduta boa ou m4, entendem que hd uma lei do dever e que esta ndo deve ser

51 Fendmeno vem do grego pharnoménon, “aparéncia”, o que aparece para nos. Atentamo-nos a observacéo de
Caygill (2000), segundo a qual Kant teria usado no inicio de sua carreira a palavra fendmeno no sentido de
manifestacdo externa de uma forca invisivel, movimento externo do estado de um corpo. Mais tarde, o
filésofo alemdo teria usado a palavra fendbmeno para indicar forcas que se apresentam nos objetos da
sensibilidade, em oposi¢do aos elementos inteligiveis, 0s quais s6 conhecemos por meio da inteligéncia (Cf.
CAYGILL, 2000, p. 149).
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determinada pelo prazer, pelo Gtil ou semelhante, mas por algo universal que ndo se
guia conforme os caprichos humanos. Antes, o proprio mestre deve formar para si
mesmo esse conceito. (KANT, 2002, p. 97-98).

Desse modo, compete ao mestre educar os seus educandos para que reconhecam a lei
que eles proprios possuem, ou seja, “Antes de mais nada, convém ensinar as criancas a lei que
tem dentro de si [...].” (KANT, 2002, p. 99). A conduta correta € a Unica que pode conduzir o
ser humano a felicidade. Ademais, a lei referida pelo filosofo é aquela que encontramos em
nossa prépria faculdade de pensar, isto é, “A lei, considerada em nds, se chama consciéncia.
A consciéncia é de fato a referéncia de nossas acdes a essa lei [...].” (Kant, 2002, p. 99).
Assim, mais uma vez fica evidente que a pedagogia kantiana parte do principio da autonomia,
0 que exige autoexame do sujeito para poder se autoconduzir.

A educacdo moral contribui, significativamente, para 0 melhoramento da boa acéo,
cabendo a cada individuo empenhar-se, a partir do bom uso de sua liberdade e de sua
racionalidade, a fim de encontrar os principios da razdo para o cultivo do bom carater. Assim,
uma pedagogia educacional torna-se o palco de questionamentos e aprendizados,
principalmente quando se percebe o fato de o ser humano ndo nascer moral, mas tornar-se

mediante a educacéo.

45 A INFLUENCIA DA EDUCACAO NA POLITICA E NA IDEIA DE UMA PAZ
PERPETUA

A educacdo proposta por Kant exerce papel importante na formacdo moral dos
individuos e logo hd uma incidéncia na formacdo social, pois esse aprendizado contribui
positivamente no processo da realizacdo de uma ordem mundial cosmopolita e da
consequente obtencdo de uma paz perpétua.

Nas Licbes de Etica?, em sua parte final, Kant (2018) afirma que a felicidade é
alcancada mediante a liberdade humana. S6 seremos dignos dessa felicidade por meio da
perfeicdo moral. Tal perfeicdo ndo é uma dadiva divina, mas uma conquista que a espécie

humana € livre para buscar.

A destinacado final do género humano é a maior perfeicdo moral na medida em que é
realizada através da liberdade do homem por meio do qual ele é, nesse caso, capaz

52 Licdes de Etica (Vorlesungiiber Ethik) é um texto de Kant, trazido a luz em 1924, por Paul Menzer. O texto
passara por uma reedicdo feita por Gerhard Lehmann em 1974. Sobre os cuidados de Werner Stark, o texto
fora publicado como obra em 2004, sendo ela recentemente (2018) traduzida do alem&o para o portugués por
Bruno Cunha, professor da Universidade Federal de Sdo Jodo del Rei, e por Charles Feldhaus, professor da
Universidade Estadual de Londrina.
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da maior perfeigdo. Deus ja poderia ter feito os homens completamente perfeitos e
ter compartilhado com todos a felicidade. Mas, nesse caso, ela ndo emergiria a partir
do principium interno do mundo. Este principio interno &, no entanto, a liberdade. A
destinacdo do homem é, portanto, obter a maior perfeicdo por meio de sua liberdade.
(KANT, 2018, p. 505).

A liberdade é esse principio universal que permite ao ser humano a moralidade e esta

nos leva a perfeicdo, na medida em que todos nés buscamos vivé-la. Portanto,

O fim universal da humanidade é a suprema perfeicdo moral: se todos pudessem
agora se comportar de modo que sua conduta concordasse com este fim universal,
entdo, a perfeicdo suprema seria, dessa forma, alcancada. Por isso todo individuo
deve se esforcar para estabelecer sua conduta de acordo com este fim por meio do
qual ele contribui para isso de tal maneira que, se agora todos fazem o mesmo, a
perfeicdo moral é alcancada. (KANT, 2018, p. 506).

Notemos que tal suprema perfeicdo moral deve ser buscada por cada individuo, porém
ela ndo termina nele mesmo com objetivos particulares e subjetivos. Ela objetiva a perfeicéo

universal, valida para toda a humanidade. Diante disso, o proprio fildsofo se indaga:

Ora, mas como devemos buscar essa perfeicdo e a partir de onde podemos espera-la?
De nenhum outro lugar além da educagdo. Esta deve estar de acordo com todos 0s
fins da natureza, da sociedade civil e da vida doméstica. Mas nossa educa¢do em
casa e nas escolas é bastante defeituosa, ndo apenas em relacdo a disciplina, a
doutrina e a cultura do talento, mas também em vista da formacéo do carater de
acordo com principios morais. (KANT, 2018, p. 507).

E nesse sentido que Kant (2002) entende a educagio como uma arte que precisa ser
sempre aprimorada, isto é, a educacdo é algo que estd em construcdo e ndo algo ja dado,
pronto. Ela deve ser pensada a partir de um ideal de perfeicdo, de um estado no qual ela ainda
ndo se encontra, mas que almeja, pois um projeto educacional deve pautar-se sempre em um
estado de melhoramento humano, de modo a corrigir seus defeitos, assegurando que esses ndo
sejam levados a diante. Entretanto, ainda assim, havera dificuldade de se estabelecer uma
educacdo que rompa com os defeitos e eduque 0s sujeitos em vista da formacdo do carater
moral. O ser humano inclina-se muito mais para o sensivel que para as coisas vindas do
intelecto. Para ele chegar a retiddo moral, é preciso usar os principios do entendimento e

afastar-se dos impulsos da sensibilidade, como constata Cunha (2016):

Embora o entendimento seja capaz de identificar, por meio da aprovacdo do juizo, o
que é a bondade e a retiddo moral [rectitudo moralis], uma vez que a perfeicdo
moral é um produto do intelecto, Kant admite que um motivo proporcionado pelo
entendimento ndo possui uma forca impulsora téo forte quanto a da sensibilidade.
Esta caracteristica justifica o motivo pelo qual, devido a uma fraqueza essencial, a
natureza humana carece de bondade e retiddo moral. Todavia, o fato de admitir esse
tipo de fraqueza ndo implica, necessariamente, que o homem deva perder sua
confianca em realizar a¢gbes moralmente boas e puras. (CUNHA, 2016, p. 210).
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Dado que o individuo inclina-se mais para a sensibilidade que para o entendimento,
dificultando a retiddo moral, é necessario um esforco pedagdgico, de modo a cultivar os
principios da razdo para atenuar esse dado, ou seja, € preciso que o sujeito seja estimulado a
fazer uso dos conceitos da propria razdo (KANT, 2002, p. 93).

Nesse sentido, a educacdo moral traduz-se como estratégia humana para fazer bom uso
da razdo, considerada faculdade natural, exatamente por ndo se assemelhar ao instinto. No
entanto, para Kant (2007), tornar um individuo moralmente melhor s6 é possivel se ele
préprio cultivar a razdo de acordo com seu fim, isto é, praticar o dever a partir do crivo da lei
moral.

Esta contribuicdo para o melhoramento da conduta é algo que devemos esperar apenas
da educacdo moral. Na perspectiva kantiana, uma educacdo em vista da retiddo moral é aquela
que torna o individuo apto racionalmente, livre e consciente para que ele possa, a partir do uso
de suas forgas, guiar-se pela razdo sem se pender as inclinacBes sensiveis, pois, assim, 0
progresso humano se beneficiara da formagdo de um carater bom o suficiente para distinguir
as maximas boas das mas.

Por isso, tudo que vem a nos deve passar pelo tribunal da razdo, isso faz com que nos
tornemos maiores. A razdo é uma espécie de juiz capaz de julgar tudo que nos chega a mente.
E, nesse sentido, pensar por n6s mesmos significa procurar a verdade em noés e esta deve ser
encontrada na nossa faculdade racional.

Por todo lado, existem tutores que se beneficiam do fato de ndo fazermos uso da nossa
razdo. Eles aproveitam da nossa condi¢do de menoridade, dizendo que ndo somos capazes de
pensar sozinhos, querem-nos obedecendo sem questionar. Com medo disso, deixamo-nos ser
guiados por esses tutores que limitam nossa liberdade. Em todo lugar, existem pessoas
guerendo monopolizar o conhecimento, a verdade. Tornar uma ideia publica € p6-la a prova, é
pd-la no crivo da critica. E preciso passar tudo pelos meandros da razo.

Do mesmo modo que a razdo humana ajuda-nos construir o conhecimento, ela também
pode ajudar-nos na constru¢cdo de uma civilizagdo mais integra e ética. A busca pela
moralidade é uma tentativa metafisica de compreender a legislacdo natural, é a busca pelo
fendmeno que estad por tras do fato acontecido. O principio supremo da moralidade é o da
autonomia.

Mas de que modo podemos educar para a autonomia sem usarmos da heteronomia?

Assim diz Kant:

Um dos maiores problemas da educagdo é o de poder conciliar a submissdo ao
constrangimento das leis com o exercicio da liberdade. Na verdade, o
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constrangimento é necessario! E preciso habituar o educando a suportar que a sua
liberdade seja submetida ao constrangimento de outrem e que, a0 mesmo tempo,
dirija corretamente a sua liberdade. Sem esta condicdo, ndo havera nele sendo algo
mecanico; e o homem, terminada a sua educac&o, ndo sabera usar sua liberdade. E
necessario que ele sinta logo a inevitavel resisténcia da sociedade, para que aprenda
a conhecer o quanto é dificil bastar-se a si mesmo, tolerar as privagdes e adquirir o
que é necessario para tornar-se independente (KANT, 2002, p. 32-33).

A filosofia kantiana aponta para uma proposta que é, no plano individual, a busca pela
virtude e, no plano politico, a busca pela paz perpétua. Porém, é preciso ressaltar que o plano
da educacéo ndo diz respeito apenas a pessoa, mas também a sociedade. No plano educacional
da pessoa humana, o importante é transformar todos os sujeitos humanos em pessoas
disciplinadas, que consigam viver colocando de lado a parte instintiva animal e busquem
viver as potencialidades das suas particularidades. E necessario que, no plano social, busquem
ser cultas e com espirito de paz, pois a educacdo é para a vida pratica, tendo a paz perpétua
como bem comum.

No intuito de possibilitar uma educacdo que vise a paz, faz-se fundamental o
estabelecimento efetivo de uma pedagogia no seio da sociedade. A escola deve assumir uma
funcdo especial ante tais praticas pedagdgicas, porquanto lhe cabe ser um espago de
aprendizagem, de reflexdo e de convivio promotor da paz.

Para se chegar a paz perpétua, entendida como o fim de todas as hostilidades entre as
nacOes, sdo precisos mais que tratados de paz, € necessario um acordo, o qual se dé sem

ressalvas que possam deflagrar guerras futuras (KANT, 2006, p. 57).

A verdadeira politica ndo pode dar um passo sem haver antes rendido respeito a
moral e, ainda que a politica seja por si mesma uma arte dificil, ndo €, sem duvida, a
unido da politica com a moral, pois esta corta 0 nd que a politica ndo pode
solucionar quando surgem discrepancias entre ambas. O Direito dos homens deve
manter-se como coisa sagrada, por maiores que sejam os sacrificios do poder
dominante. Neste assunto ndo se pode partir em dois e inventar um intermediario
(entre direito e utilidade) de um direito condicionado pela pratica. Toda politica deve
ajoelhar-se ante o Direito, apesar de caber esperar que se chegue a um nivel, ainda
que lentamente, em que a politica brilhard com firmeza. (KANT, 2006, p. 111).

A célebre maxima de que “a paz ¢ fruto da justiga” coloca-nos diante de um conceito
de direito que corresponda verdadeiramente a esse propdésito de justica. S6 a partir da ideia de
um direito Unico, isto €, que seja 0 mesmo para toda a humanidade, tornar-se-a possivel
desenvolver a paz total.

Por paz, compreendemos também a auséncia de guerra entre as nacdes, a extin¢do da
violéncia e dos conflitos entre as pessoas, tendo como resultado a obtengdo do sossego, da

serenidade, da justica e, consequentemente, da coesdo social.
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Na tentativa de promover a justica no mundo, deparamo-nos com a necessidade de
uma educacdo para a paz. Na perspectiva kantiana, ¢ com a educacdo que temos a
possibilidade de organizar a ideia de humanidade e, dessa maneira, de uma cultura de paz. A
questdo da paz é uma especie de finalidade Ultima entre os acordos das nacdes.

Entretanto, para se chegar a paz universal, é preciso estabelecer a justica mundial, pois
é a partir de um compromisso entre 0s seres humanos e os estados que podera existir uma
educacdo voltada a universalizar a justica e atingir a paz. Uma sociedade politicamente justa

tornaré possivel atingir concretamente a paz perpétua.

A Providéncia quis que o homem extraisse de si mesmo 0 bem e, por assim dizer,
desse modo lhe fala: ‘Entra no mundo. Coloquei em ti toda espécie de disposicoes
para o bem. Agora compete somente a ti desenvolvé-las e a tua felicidade ou a tua
infelicidade depende de ti’. (KANT, 2002, p. 19).

A partir da obra Sobre a Pedagogia, vimos que o ser humano é a Unica criatura que
necessita ser educada desde cedo, ele possui e depende de sua razdo para melhor controlar a
sua vida. Assim, a educacéo torna-se o elemento que ira esclarecer o ser humano em vista da
paz perpétua, permitindo-lhe ajuizar a distin¢do entre o bem e o mal.

Quando Kant (2002) atribui a educacdo a incumbéncia de tirar a selvageria humana,
ele esta mostrando a necessidade de o ser humano afastar-se das inclinagfes dos instintos e
eliminar os maus habitos. Como vimos, segundo Kant (2002, p. 12), a educacao disciplinar
exerce papel importante na superagdo da animalidade e ajuda o individuo encontrar-se com
sua humanidade. Nesse sentido, cada pessoa deve colocar-se a servi¢co da humanidade inteira,
sempre vendo a outra pessoa como fim em si mesmo, pois perceber-se como membro da

humanidade € perceber que todos as outros sdo dignos de reconhecimento como fins em si.

O homem precisa da formagdo escolastica, ou da instrugdo, para estar habilitado a
conseguir todos os seus fins. Essa formagdo lhe da um valor em relacéo a si mesmo,
como individuo. A formacdo da prudéncia, porém, o prepara para tornar-se um
cidaddo, uma vez que lhe confere um valor publico. Desse modo ele aprende tanto a
tirar partido da sociedade civil para os seus fins como a conformar-se a sociedade.
Finalmente, a formacdo moral Ihe da valor que diz respeito a inteira espécie humana.
(KANT, 2002, p. 35)

Ser um fim em si mesmo é reconhecer a dignidade humana, dignidade essa que coloca
0s seres humanos em posi¢do privilegiada ante as demais criaturas, ja que na condicdo de
sermos possuidores da razdo, somos capazes de ndo ficar sob as inclinagdes de nossos
instintos e das determinacdes de nossa natureza. Essa € a marca da nossa humanidade em si
mesma. O dever para conosco mesmos chama-nos ao dever em relagdo aos outros. Assim,

percebermo-nos como humanidade significa entender que somos iguais, ou seja, € tanto notar
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a ndo diferenca entre os seres humanos quanto compreender a razdo como condigédo
legisladora universal, que por meio da educagdo pode conduzir a humanidade ao estado de
paz.

Ao trabalhar a ideia kantiana de que a educacdo é uma arte que precisa ser
constantemente aperfeicoada ao longo das geracOes, reconhecemos que educar para a paz
deve ser algo sempre pensado sob o viés de um longo processo, durante o qual o educando vai
aos poucos buscando a perfeicdo, reconhecendo e identificando as causas naturais dos
conflitos entre os seres humanos, suas diferencas individuais. Os processos educativos dédo
aos educandos a possibilidade de dirimir os conflitos por meio do dialogo e do entendimento,
a fim de criar um clima de paz entre as pessoas e também entre os Estados®.

Uma educacao que vise a paz deve comecar no ceio doméstico, porquanto é na familia
gue a crianca inicia sua vida em comunidade. Se a escola é importante para socializar as
criangas, o ceio familiar é fundamental para elas aprenderem reconhecer tanto o sentimento

do amor quanto o valor da disciplina.

Mas o0 homem é tdo naturalmente inclinado a liberdade que, depois que se acostuma
a ela por longo tempo, a ela tudo sacrifica. Ora, esse é 0 motivo preciso, pelo qual é
conveniente recorrer cedo a disciplina; pois de outro modo, seria muito dificil mudar
depois de homem. Ele seguiria, entdo, todos os seus caprichos. (KANT, 2002, p.
13).

Percebemos, assim, que a familia e a escola sdo espagos privilegiados para
desenvolver a formacéo do ser humano pacifico: a familia, disciplinando desde cedo a crianga
em vista do bom uso da liberdade; a escola, por sua vez, trabalhando o valor da solidariedade,
do respeito mituo e da tolerdncia para com as diferencas. Ao se sentir membro da
humanidade, o sujeito valorizara os principios fundamentais da solidariedade, do respeito e da
tolerancia. O trabalho da familia e da escola, portanto, é fundamental para a obtencdo de uma
paz duradoura.

Kant (2002, p. 23) entende que “no homem ndo ha germes, sendo para o bem”, os

quais o conduzem rumo a moralidade, atingindo a autonomia em uma sociedade mais justa.

Os pais cuidam da casa, os principes, do Estado. Uns e outros deixam de se propor
como fim Gltimo o bem geral e a perfeigdo a que esta destinada a humanidade e para
a qual esta tem as disposicfes. O estabelecimento de um projeto educativo deve ser
executado de modo cosmopolita. [...] Uma boa educacdo é justamente a fonte de

%3 Segundo Kant (2006), o Estado “[...] € uma sociedade de homens sobre a que ninguém, mais que ela mesma,
tem que mandar e dispor.”. O Estado no pode ser entendido como uma coisa da qual as pessoas se dispdem ao
bel prazer. Ele ndo é um objeto. O Estado € o sujeito do direito das gentes. N&o ha proprietario do Estado a ndo
ser o préprio povo que a ele pertence. (Cf. KANT, 2006, p. 58).
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todo bem neste mundo. Os germes que sdo depositados no homem devem ser
desenvolvidos sempre mais. (KANT, 2002, p. 23).

Se a educacdo é a fonte de todo bem no mundo, isso faz com que os educadores
tornem-se ainda mais responsaveis por aquilo que ensinam aos seus alunos, exigindo daqueles

uma postura de permanente aperfeicoamento de suas praticas pedagogicas.

Tudo o que se opde a moral deve ser excluido dos propdsitos. Num homem mau o0
carater é muito ruim. Aqui se trata de obstinacdo, ainda que se aprecie sempre vé-lo
seguir suas decisdes e permanecer constante; se bem que mais valeria Vvé-lo
constante no bem. (KANT, 2002, p. 88).

Nesse sentido, os educadores ndo devem forcar seus educandos a obedecerem
cegamente, mas o0 processo educativo deve seguir na direcdo de formar sujeitos pacificos e
ndo passivos, pois a obediéncia deve estar atrelada ao conhecimento, de modo que o ser
humano ndo haja inclinado pelo impulso ou obedecendo tdo somente a uma autoridade sem

saber as razdes e as consequéncias de tais atitudes.

Antes de mais nada, a obediéncia é elemento essencial do carater de uma crianca e,
sobretudo, de um escolar. Ela tem duplo aspecto: o primeiro é a obediéncia a
vontade absoluta de um governante, ou também a obediéncia a vontade de um
governante reconhecida como razodvel e boa. A obediéncia pode proceder da
autoridade — e, entdo € absoluta — ou da confianca — e, nesse caso, é de outro tipo.
Essa Ultima, a voluntéria, é importantissima; mas a primeira é absolutamente
necessaria, porque prepara a crianca para 0 respeito as leis que deverd seguir
corretamente como cidadao, ainda que ndo Ihe agradem. (KANT, 2002, p. 77).

Todos devem respeito e obediéncia as leis, pois, considerando que elas séo elaboradas
de acordo com os principios racionais, somos todos suditos e legisladores ao mesmo tempo.

Desse modo, percebemos que “[...] um homem que toma uma decisdo e ndo cumpre,
ndo pode ter confianga em si mesmo.” (KANT, 2002, p. 87). Agindo assim, ele enfraquece
seu propdsito, descumpre o seu dever e distancia-se da autonomia. O sujeito, ao distanciar-se
da sua autonomia, contraria suas proprias atitudes, distanciando-se de sua maioridade e,
consequentemente, da moralidade. Uma acdo tendera, portanto, a ter mais sucesso e ser boa,

se estiver pautada sobre a méxima do dever. Ademais, segundo Kant (2002),

O carater consiste no habito de agir segundo certas maximas. Estas sdo, em
principio, as da escola e mais tarde, as da humanidade. Em principio, as criangas
obedecem as leis. Até as maximas sao leis, mas subjetivas; elas derivam da prépria
inteligéncia do homem. (KANT, 2002, p. 76).

A formagdo do carater é um ato de liberdade em prol da humanidade. Ao orientar o
educando para a humanidade e para o trato com 0s outros, 0 ato pedagogico deve garantir

tanto o desenvolvimento do individuo, assegurando a subjetividade humana, quanto deve
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estar voltado para aqueles que o cercam. Desse modo, o desenvolvimento humano, entendido
por educacdo pratica ou moral, consiste em viver como um ser livre, tendo em vista a sua
subjetividade, mas ndo apenas se bastando a si mesmo, mas antes se constituindo como
membro da sociedade. Essa educacgédo pode levar a humanidade a um estagio de paz perpétua.

O convivio em sociedade e a interagdo com o diverso desperta-nos o sentimento da
verdadeira necessidade de colocarmo-nos no lugar do outro. Sem essa sociabilidade,
tendemos a satisfazer-nos enquanto individualidades e a olhar apenas para 0S Nn0ssos proprios
interesses. A nossa interacdo com o outro faz as diferencas aparecem. Essa € a possibilidade
de aperfeicoarmo-nos enquanto seres humanos. Nesse contexto, a escola torna-se um
laboratério para o processo de desenvolvimento rumo & paz, a medida que proporciona
espacos de convivio e interacao.

O estado de paz permite uma vida de alegria e de tranquilidade. Para Kant (2002, p.
106), “A alegria do coragdo deriva da consciéncia tranquila, da igualdade de humor”. Mas é a
partir da vivéncia da moralidade que se pode ter a consciéncia tranquila, pois “devo
considerar uma acdo como valiosa, ndo porque se adapta a minha inclinacdo, mas porque
através dela eu cumpro meu dever.” (KANT, 2002, p. 106). No cumprimento do dever, pode-
se almejar uma sociedade na qual haja uma melhor coeséo social e, consequentemente, a paz

entre 0s seres humanos.

E necessario acostumar o jovem a se estimar absolutamente e n&o relativamente aos
outros. A estima dos outros, em tudo aquilo que ndo constitui de fato o valor do ser
humano, é vaidade. E preciso, além disso, ensinar ao adolescente e a ter todo
cuidado, ndo tanto aparecer, mas em ser. (KANT, 2002, p. 105).

A verdadeira esséncia humana consiste em ser um sujeito autbnomo, o qual faz o
melhor uso publico e privado de sua razdo, sempre pensando no bem universal. A paz exige
gue o sujeito saiba quando manifestar suas convicg¢oes pessoais (“uso publico da razdo”) e ela
exige saber quando deve privar o publico em nome do proprio interesse publico (“uso privado
da razdo”) (KANT, 1985, p. 104).

Na perspectiva kantiana, a educacao instrui o sujeito, conduzindo-o para a moralizacéo
e para a busca de uma sociedade mais justa e pacifica, onde a paz reine de forma soberana e
perpétua, conquistando o mundo inteiro em uma dimensdo de ‘“sentimento cosmopolita”
(KANT, 2002, p. 106).

Para que o estado de paz seja alcancado em nosso meio, é preciso que ele seja um
desejo de todos nos e seja buscado por varios segmentos institucionais da sociedade, indo

desde a instrucdo domeéstica a educacdo escolar, passando pelas formas de governo (Estado),
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de modo que o engajamento atinja o bem de toda a nagdo. Desse modo, a politica torna-se o
palco para estabelecer principios préaticos, isto €, ela deve, por meio da legalidade, instituir
leis do direito para conduzir a espécie humana rumo ao reino da moralidade e da paz. Tal

conducéo colocar-nos-a préximos a paz perpétua, universalmente dimensionada, pois

Avangou-se tanto no estabelecimento de uma comunidade (mais ou menos estreita)
entre 0s povos terrestres que, como resultado, a violacdo do direito em um ponto da
terra repercute em todos os demais, a ideia de um Direito Cosmopolita ndo é uma
representacdo fantastica nem extravagante, mas completa o codigo ndo-escrito do
Direito Politico e do Direito de Gentes em um Direito Publico da Humanidade,
sendo um complemento da paz perpétua, ao constituir-se em condigdo para uma
continua aproximacéo a ela. (KANT, 2006, p. 82).

Se, por um lado, no plano individual a educacdo kantiana tem por objetivo final
constituir o sujeito moral, entdo, por outro, no plano politico tal educacéo tera por finalidade
atingir a paz perpétua. Como vimos, a principio, no estado de natureza, o ser humano precisa
ser educado para conter sua selvageria e retirar sua animalidade, para chegar ao estado moral
e, por conseguinte, ao seu estado de humanidade. Depois, em termos politicos, o Estado
também precisa ser fundado a partir da ideia de um “direito cosmopolita”, por meio do qual as
leis tenham dimensao que assegurem direitos e deveres as pessoas de todo 0 mundo, as gentes
de toda humanidade.

S6 assim, por meio de um direito de esfera cosmopolita, se pode assegurar 0 processo
de desenvolvimento interno dos Estados, pois o individuo precisa de uma seguranca interna,
que serd dada pelas leis de cada Estado, a fim de permanecer progredindo em dire¢do a sua
finalidade, qual seja, a paz perpétua.

Percebemos ser importante um direito que sirva a todas as gentes e, a0 mesmo tempo,

deva ser posto de forma interna em cada Estado, pois, segundo Kant (2006),

[...] as leis perdem a sua eficacia ao aumentar os territdrios a serem governados e
porque um despotismo sem alma cai, ao final, em anarquia, depois de haver
aniquilado os gérmens do bem. Contudo, a vontade de todo Estado (ou da sua
autoridade suprema) é chegar a situacdo de paz duradoura dominando todo o mundo,
se for possivel. (KANT, 2006, p. 90).

Portanto, uma educacao que preze pelos direitos cosmopolitas tem de se atentar para
fazé-los chegar aos conhecimentos dos seus educandos. Ora, sdo nos diversos segmentos da
sociedade (como a familia, a escola, as instituicbes) que esses germes do bem podem ser

cultivados mais de perto, de forma a assegurar esses direitos>.

% No entendimento kantiano, “O Direito dos homens deve manter-se como coisa sagrada, por maiores que
sejam os sacrificios do poder dominante. Neste assunto ndo se pode partir em dois e inventar um
intermediario (entre direito e utilidade) de um direito condicionado pela pratica. Toda politica deve ajoelhar-
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A condicdo da possibilidade de um Direito de Gentes como tal é que exige
previamente um estado juridico. Sem este ndo se da o Direito Publico e todo o
direito que se possa pensar fora daquele (em estado de natureza) é mero Direito
Privado. Antes vimos que uma federagdo de Estados que tenha como finalidade
evitar a guerra é o Unico estado juridico compativel com a sua liberdade. (KANT,
2006, p. 114).

Depreende-se do acima citado que ao Estado, onde as leis sejam todas oriundas dos
cidadaos, o governante deve impor a lei, ndo a sua lei, mas sim a lei que é fundada a partir dos
principios racionais, motivo pelo qual ela se torna pertencente a todos os seres racionais. O
desenvolvimento da razdo humana garante a formagdo desses principios, uma vez ser ela
esclarecedora. Por isso, Kant (1985) afirma a necessidade do esclarecimento.

Nesse sentido, devemos voltar ao conceito kantiano de uso “publico da razdos. No
escrito sobre O que o Esclarecimento?, encontramos a ideia de que fazer uso da razdo é uma
forma de dar publicidade ao conhecimento. N&o diferentemente acontece com a educagéo
escolar: ao ensinar algo, esta se publicando um entendimento que até entdo estava na “razédo
privada”. O processo educativo é a manifestacdo dessas duas consciéncias: privada e publica.

Retomar o conceito de “razdo publica” ajuda-nos entender o critério de publicidade
defendido por Kant em A paz perpétua, pois nessa obra o filosofo de Kdnigsberg busca
estabelecer a “publicidade” como elemento que possibilita uma sociedade justa, em vista de
um Estado de paz. Se o esclarecimento necessita da publicidade, de maneira semelhante deve

acontecer com a paz. Assim, diz Kant (2006):

Se no Direito Publico, prescindo, como costumam conceber os juristas, de toda
matéria (das diferentes relagdes empiricamente dadas nos homens no Estado ou
entre Estados), ainda me resta a forma da publicidade, cuja possibilidade esta
contida em toda a pretensdo juridica, ja que sem ela ndo haveria justica (que somente
pode ser pensada como publicamente manifesta) nem haveria tampouco Direito, que
somente se outorga desde a Justica. (KANT, 2006, p. 109).

Percebemos, entdo, que a publicidade é a maneira pela qual podemos exigir algo, isto

¢, fazermos ndo somente conhecer as leis mas também as fazer valer.

Toda pretensdo juridica deve possuir esta possibilidade de ser publicada e a
publicidade pode, por isso, proporcionar um critério a priori da razdo, de facil

se ante o Direito, apesar de caber esperar que se chegue a um nivel, ainda que lentamente, em que a politica
brilhard com firmeza.” (KANT, 2006, p. 107). Em outras palavras, o direito e a moral sdo imprescindiveis
para que a politica ndo se torne abusiva, despotica e corruptivel.

% Sobre o que € 0 uso publico da razdo, reponde Kant: “[...] 0 uso publico de sua razdo deve sempre ser livre e
s0 ele pode realizar o esclarecimento entre os homens. O uso privado da razdo pode porém muitas vezes ser
muito estreitamente limitado, sem contudo por isso impedir notavelmente o progresso do esclarecimento.
Mas por uso publico da propria razdo entendo aquele que qualquer um, enquanto letrado (Gelehrter), dela faz
perante o grande publico do mundo letrado. Chamo uso privado aquele que alguém pode fazer da sua razédo
num certo cargo publico ou funcéo a ele confiado.” (KANT, 1985, p.104).
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utilizacdo, para conhecer imediatamente, como por um experimento da razdo pura, a
falsidade da pretenséo (antijuridicidade) no caso de que ndo se dé a publicidade, ja
que se torna muito facil reconhecer se se dd em um caso concreto, ou seja, se a
publicidade se pode harmonizar ou ndo com os principios do agente. (KANT, 2006,
p. 109).

A publicidade, vale reafirmar, € um dos conceitos basicos do pensamento politico de
Kant. Ela apresenta-se como uma diretriz cuja finalidade é a a¢do do sujeito, de tal modo que

seja universal (direito de todos) querer essa maxima.

Se unicamente por meio da publicidade é como podem alcancar o seu fim, o é
porque se adequam ao fim geral do publico (a felicidade), e a tarefa propria da
politica é estar de acordo com este fim (fazer com que o publico esteja contente com
a sua situagdo). Se somente mediante a publicidade se pode conseguir este fim, ou
seja, mediante a eliminagdo de toda desconfianca a respeito das maximas, estas tém
que estar também em concordancia com o Direito Publico, pois somente no Direito é
possivel a unido dos fins de todos. (KANT, 2006, p. 115-116).

Portanto, o direito € o melhor caminho para o pregresso universal dos povos e a forma
de dar-lhe efetividade pode ser encontrada na publicidade. Indo na mesma esteira da ideia
anterior, em Os Conflitos das Faculdades, Kant alerta: “[...] a interdi¢do da publicidade
impede o progresso de um povo para 0 melhor, mesmo no que concerne a menor das suas
exigéncias, a saber, o seu simples direito natural.”. (KANT, 1983, p. 107).

Trata-se de organizar uma sociedade conforme sua representacdo, segundo leis

naturais de liberdade, afastando-se das hostilidades e das guerras.

A ideia de uma constituicdo em consonancia com o direito natural dos homens, a
saber, que os que obedecem a lei devem ao mesmo tempo, na sua unido, ser
legisladores, estd subjacente a todas as formas politicas, e o Estado que, concebido
em conformidade com ele, gragas a puros conceitos racionais, se chama um ideal
platonico (res publica noumenon), ndo é uma quimera vazia, mas a norma eterna
para toda a constitui¢do civil em geral, e afasta toda a guerra. (KANT, 1983, p. 108).

Podemos dizer que ndo é absurdo, a partir do pensamento kantiano, buscar um ideal de
paz perpétua, ao contrério, € algo racional e viavel, pois pensar um direito universal (de toda a
gente) baseado na justica possui em si uma igualdade fundamental. Tanto é possivel que essa
justica e essa igualdade estdo garantidas atualmente na Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos. Esta se fundamenta na dignidade humana. E nesse sentido que podemos dizer que a
ideia kantiana torna-se possivel e praticavel. Ademais, em toda sociedade tem-se a
necessidade de uma regulamentagéo garantidora da justica. Torna-se cada vez mais urgente a
necessidade de se educar para a cultura da paz. Acreditamos também que a mudanca social
depende de uma mudanca de consciéncia e tal mudanca de consciéncia acontece por meio do

processo educativo.
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Assim, como vimos ao longo do trabalho, uma educacéo que contemple a disciplina é
essencial para conter os impetos humanos e para lapidar a parte animal presente em cada
individuo. Entendemos também que a educacdo instrutiva é responsavel por preparar o ser
humano para exercer a sua liberdade em consonancia com a razdo, de modo que ele possa
formar-se um ser moral, apropriar-se da cultura e, consequentemente, tornar-se um bom

cidaddo em vista da paz perpétua.



93

5 CONSIDERACOES FINAIS

O pensamento kantiano ndo restringe ao seu tempo, pois a relevancia de suas ideias
fez com que elas fossem levadas adiante por outros pensadores e ainda hoje podemos
apropriar-nos dos seus pressupostos educacionais, a fim de iluminarmos a nossa teoria
educativa e darmos alicerce as nossas praticas pedagogicas.

Alguns conceitos pertencentes ao nosso cotidiano, como, por exemplo, liberdade e
autonomia, foram bastante discutidos por Kant. O conceito de autonomia, por vezes,
influenciou, em grande medida, os filosofos posteriores. Adorno e Paulo Freire sdo alguns dos
que dirigiram escritos dedicados a educacdo, dando énfase ao conceito de autonomia. Adorno
(1985), por exemplo, em seus escritos de Educacdo apds Auschwitz, utiliza-se do conceito de
autonomia kantiana para falar de uma educacdo que desperte a consciéncia para a autonomia,
de modo que ela ndo permita a ocorréncia da barbarie humana. 1sso nos permite dizer que a
educacao também tem papel de resisténcia e de luta contra as atitudes que infringem a vida
humana, ndo permitindo a ocorréncia da barbarie, ou seja, parafraseando Adorno, a educagao
deve ser capaz de impedir que “Auschwitz se repita”. Vale lembrar que Auschwitz foi 0 maior
campo de concentracdo de prisioneiros montado pelos nazistas no seculo XX, localizado no
sul da Pol6nia. Auschwitz era um local de terror, de genocidio e de holocausto, onde judeus,
ciganos, e pessoas de outras nacionalidades eram aprisionados e mortos, fazendo de
Auschwitz um espaco de exterminio de pessoas, um dos maiores assassinatos em massa da
historia da humanidade. Nas palavras de Adorno, “[...] a Unica forca verdadeira contra o
principio de Auschwitz seria a autonomia, se me for permitido empregar a expressdo
kantiana; a forga para a reflexdo, para autodeterminagdo, para o ndo se deixar levar.”
(ADORNO, 1995, p. 110).

Ja no século XVIII, Kant alertava acerca da importancia da educacdo para tirar a
selvageria do homem. N&o podemos afirmar que o autor de Konigsberg ja previra o que
aconteceria nos séculos seguintes, mas também ndo podemos deixar de destacar o papel
preponderante que o filésofo alemdo da a educacéo, quais sejam, o de tirar o ser humano do
estado de selvageria e o de reivindicar a restricdo dos impulsos humanos, 0s quais sdo em
demasia responsaveis por colocar o sujeito em condicgéo selvagem.

Destacamos, entdo, a educa¢do como o caminho de acesso ao progresso permanente da
humanidade. Em Kant, tal educacdo precisa preocupar-se com a humanidade do homem para
que a parte da animalidade néo se fortaleca nele, pois, ao ser guiado pela animalidade, o ser

humano tende a viver em estado de natureza, fazendo uso da violéncia. Por isso, 0 objetivo de
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todos os esforcos educacionais precisa ser o de fazer cumprir o desenvolvimento das
disposi¢des naturais do homem, segundo o seu fim que é o melhoramento da espécie humana
nas geracOes que se sucedem. Quanto a dimenséo ética do processo educativo, é necessario
dizer que o conhecimento produzido pela espécie humana tem por finalidade a garantia e o
desenvolvimento das disposi¢des naturais do ser humano para a razéo e para a liberdade.

A disposigdo natural deve ser entendida como razéo, condi¢cdo de agente racional,
sendo o ser humano a Unica criatura racional sobre a Terra e, devido a isso, a disposi¢do
natural so pode ser desenvolvida no ser humano, ndo como individuo, mas sim como espécie.
Assim, a humanidade passa a ser entendida como uma ideia que une tanto a nogédo de que o
ser humano, enquanto individuo, é parte do todo de sua espécie quanto a nogdo de
humanidade que deve estar presente em cada pessoa em sua individualidade.

O melhoramento da espécie humana e o seu aperfeicoamento pela educacdo em
direcdo ao bem dependem do préprio ser humano para se desenvolver. O caminho que conduz
pela ideia de humanidade € o caminho da moralidade. Assim, a educacéo deve ser vista como
uma necessidade humana, como um caminho capaz de modificar o ser humano em busca de
sua autonomia.

Evidenciamos também que o papel da educacdo escolar ndo deve ser o de apenas
formar sujeitos para atenderem a necessidade da sociedade que nos é posta, mas é educar no
intuito de transforma-la. Somente nessa dialética fara sentido pensar uma educacao capaz de
mudar a sociedade, pois a transformacdo ndo ocorre somente pela acdo da escola. Como
sabemos, por meio do processo educativo da-se o despertar das consciéncias individuais e,
consequentemente, ocorrem o0s processos de transformacdo social. A formacdo do individuo
necessita de um processo educativo pelo qual o ser humano apropria-se da experiéncia socio-
historica, ou seja, dos saberes acumulados ao longo dos anos, permitindo uma relagdo comum
do sujeito com outros individuos. Nesse sentido, é possivel também definir a educacdo como
processo de socializa¢do, no qual tanto as relagdes humanas quanto as vivéncias entre 0s
educandos acontecem.

Diante do cenario descrito, constatamos trés aspectos possiveis ao processo educativo:
a educacdo para o saber erudito, como busca de contetidos consagrados; a educacdo para a
socializagéo dos individuos; e educacdo para o despertar da consciéncia autbnoma. Portanto, a
educacdo escolar, aléem de desenvolver a capacidade de apropriacdo dos conhecimentos
historicamente acumulado, permite uma relagdo com outros individuos da mesma espécie,

gerando assim a necessidade de aprender conviver com os seus semelhantes. Além disso, a
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educacao daré respaldo para a formagdo do ser humano enquanto sujeito ativo, capaz de
construir a sua propria historia.

Em termos de processo escolar, a educacdo deve ser vista como sistema de
significados interconectados, uma vez ndo ser possivel pensar os sistemas educacionais sem
reconhecer as estruturas que com eles foram criadas. Tal reflexdo faz-nos pensar a respeito de
como a educagédo escolar pode mobilizar seus sujeitos em direcdo a uma sociedade mais
voltada para as suas dificuldades, limitagdes e condigdes concretas de transformacéo. Em
outras palavras, precisamos pensar de que maneira a educagdo escolar pode mobilizar as
pessoas para o0 desenvolvimento de uma consciéncia critica e autbnoma sobre a propria
estrutura que a mantém.

Portanto, visto que a educacdo € uma arte cujo processo esta sempre em
aperfeicoamento, entendemos que a pratica pedagogica ndo é estatica nem pode ser dada de
forma definitiva. Pelo contrario, a pratica pedagdgica deve ser continuamente revista, de
modo a evitar o enquadramento dos homens no atual estado da espécie humana. Devemos
sempre pensar e lutar no intuito de nossos esforcos pedagdgicos alcancarem um estéagio futuro
ideal, possivelmente melhor, visando a racionalidade e a humanidade de maneira mais
esclarecida e autbnoma.

Essa é a finalidade da educacdo em Kant. Para ele, é no educar que o ser humano
aprende os deveres para consigo mesmo e para com o0s outros. A sua pedagogia cumpre
funcdo fundamental, j& que ela deve proporcionar os meios por intermédio dos quais a
educacdo realiza-se cumprindo seu papel junto ao sujeito, o qual, por sua vez, busca sair da
menoridade e consolidar-se enquanto ser humano, alcangando sua maioridade, o seu melhor,
isto é, tornando-se um sujeito autbnomo, o que permitira a ocorréncia do progresso moral
como constituinte da humanidade do ser humano.

Assim, percebemos a meta da educacdo para levar o ser humano a realizar a sua
destinacgdo final, que, em sentido ético, é a realizacdo de sua felicidade a partir da virtude e,
em sentido politico, é a consumacdo da paz perpétua. Entendemos entdo que o pensar por si
mesmo é trazido a luz como o verdadeiro fim de uma educacdo para a moralidade, pois
reconhecemos a necessidade de a educacdo trabalhar no sentido de desenvolver sempre a
consciéncia ética, visando formar o carater do sujeito moral, de modo que ele adquira virtude
e adote maximas de acdo pela forma da universalidade da lei. A consciéncia do sujeito da
acdo caracterizard o seu ato moral. Efetivamente, o sujeito torna-se ético pela educagéo, que
Ihe da condigdes para fazer a melhor escolha: ele sabera agir pelo dever quando uma situacéo

apresentar-se diante de si exigindo moralidade.
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