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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo a desconstrucdo do mito da tolerancia havido nos
reinados portugueses, analisando a historiografia do Tardo Antigo e finalizando com o
reinado de D. Manuel | (1495-1521), no qual cristdos-novos, ou seja, judeus forgados a
conversao ao cristianismo passam a configurar-se como parte segregada da sociedade crista.
Considerando ndo tratar-se de um fato isolado, mas advindo de um periodo muito anterior ao
presente recorte foram analisados 0s processos e consequéncias da conversdo religiosa ao
Cristianismo, imposta aqueles que se desviavam dos dogmas da fé instituida pela Igreja
Catdlica Apostolica Romana desde o periodo Tardo Antigo em que o cristianismo se torna
religido universal e os desdobramentos da conversdo de todos os homens, quer judeus,
muculmanos ou arianos. Considerando os danosos reflexos da imposicdo da conversdo
forcada aos judeus - ndo sé a estes, mas principalmente -, tais reflexos ndo se limitaram ao
incitamento da perseguicdo e segregacdo daqueles que passaram a ser discriminados como
“cristdos-novos”, mas se proliferaram promovendo os grandes prejuizos que se abriram no
fabuloso Império construido por D. Manuel I, ampliando uma margem sombria que se
estenderd até o ultimo quartel do século XVIII. Para mais do que isto, D. Manuel | facilitava a
abertura das portas para o que veio a se instituir num futuro breve, quer seja a instituicdo do
Tribunal do Santo Oficio, pelo rei sucessor, D. Jodo Ill. Longe de tratar-se de um tema novo e
original buscamos elementos na historiografia que pudessem agregar novos caminhos de
pesquisa e que venham corroborar no sentido do enriquecimento deste tema, ou seja, a
intolerancia as minorias. A par do desenvolvimento da dissertacdo foi agregado o
desenvolvimento do Objeto Pedag6gico Digital, com vistas a esclarecer aspectos pouco
explorados acerca dos judeus e da nomenclatura desenvolvida em funcdo da conversao, na

sociedade crista.

Palavras Chave: Judeus. Conversdo forcada. Cristdo-novo. Intolerancia. Objeto pedagdgico
digital.



RESUMEN

Este trabajo tiene como objetivo la deconstruccion del mito de la tolerancia habido
en los reinados portugueses, analizando la historiografia de la Antigiiedad tardia y terminando
con el reinado de Manuel | (1495-1521), en la que los nuevos cristianos o judios obligados a
convertirse al cristianismo pasan a configurarse como parte segregada de la sociedad cristiana.
Considerando que no se trata de un hecho aislado, sino que provenia de un periodo muy
anterior al presente recorte, se analizaron los procesos y consecuencias de la conversion
religiosa al cristianismo, impuesta a aquellos que se desvian de los dogmas de la fe instituida
por la Iglesia Catolica Apostdlica Romana desde el periodo de la Antigiiedad tardia en que el
cristianismo se convierte en religion universal y los despliegues de la conversion de todos los
hombres, tanto judios, musulmanes o arios. Teniendo en cuenta los perjuicios de la
imposicion de la conversion forzada a los judios -no sélo a éstos, sino principalmente, tales
reflejos no se limitaron a la incitacion a la persecucion y segregacion de aquellos que pasaron
a ser discriminados como "“cristianos nuevos”, pero se proliferaron promoviendo grandes
perjuicios que se abrieron en el fabuloso Imperio construido por D. Manuel I, ampliando un
margen sombrio que se extendera hasta el ultimo cuartel del siglo XVIII. Para méas que esto,
D. Manuel | facilitaba la apertura de las puertas a lo que vino a establecerse en un futuro
breve, ya sea la institucion del Tribunal del Santo Oficio, por el rey sucesor, D. Jodo Ill. Lejos
de tratarse de un tema nuevo y original buscamos elementos en la historiografia que pudieran
afiadir nuevos caminos de investigacion y que vengan a corroborar en el sentido del
enriquecimiento de este tema, o sea, la intolerancia a las minorias. A la par del desarrollo de
la disertacion se agreg6 el desarrollo del Objeto Pedagdgico Digital, con miras a esclarecer
aspectos poco explorados acerca de los judios y de la nomenclatura desarrollada en funcion de

la conversion, en la sociedad cristiana.

Palabras Clave: Judios. Conversion forzada. Cristiano-nuevo. Intolerancia. Objeto pedagdgico
digital.
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1 INTRODUCAO

Peninsula Ibérica, lar transitorio de muitos povos, desde fenicios, egipcios, celtas,
romanos, germanos, quica outros nao citados, teve aos judeus como residentes permanentes
por todos os séculos em que foram permitidos nos territorios peninsulares, ao menos desde 0
século V, quando resquicios arqueoldgicos atestam sua presenca, segundo nos documenta a
historiadora Tavares (1993), embora Azevedo (1975) ndo julgue temerario supor terem vindo
com os Fenicios, por ocasido da didspora promovida pelos romanos com a tomada de

Jerusalém aos 70 d.C.

Contudo, por afirmacdo de Tavares ou de Azevedo, fato é que os judeus
permaneceram como parte da nacao portuguesa, ao menos enquanto lhes foi permitido, até o
século XVI quando se instituiu o tribunal da Inquisi¢cdo em Portugal, em 1536, por solicitacdo
do rei D. Jodo IlI, filho e sucessor de D. Manuel 1. O que de qualquer modo néo representou a
exclusdo definitiva dos judeus, que permaneceram no reino na condi¢do de cristdos-novos, ou
melhor, judeus convertidos a forca ao catolicismo cristdo, por D. Manuel I, rei de Portugal
(1495-1521), representativo do periodo no qual definimos o que se poderia chamar o apogeu

da converséo.

Embora a conversdo ao cristianismo ndo se apresentasse como fato novo na vida dos
judeus ou correligionarios de outra fé, desde a instituicdo do Cristianismo como religido
universal, no Concilio de Nicéia, no século IV, nos parece permitido dizer tratar-se de um fato
novo para os judeus portugueses serem convertidos a forca por D. Manuel I, em 1497, no
século XV, desde que impedidos por todos os meios de abandonar o reino, mesmo aqueles
que se prontificavam seguir outras direcGes e abandonarem seus bens e raizes constituidos em
Portugal, por recusarem desertar de sua fé. Até entdo as op¢cOes que se apresentavam eram: a

conversdo ou a expulsdo e, na pior das hipo6teses: a conversdo ou a morte.

Num segundo capitulo, fomos buscar as bases dessa questdo em documentos que
atestam a presenca dos judeus na Peninsula Ibérica, tragando um percurso desde o periodo
Tardo Antigo, abragcando o século 1V, quando ocorre o concilio de Nicéia e a Igreja catdlica
institui o Cristianismo como religido universal. Configurou-se desde entdo a evolucdo da
Igreja como portadora da palavra divina, elemento fundamental no sentido de uma alianca
necessaria e legitimadora com a coroa, ou seja, alianca na qual o rei passa a ser o

representante de Deus num reino unificado pela fé em Cristo, segundo os dogmas instituidos



pela Igreja Apostolica Romana. Principio paradigmatico que se mantera ao longo dos

proximos quinze séculos, aproximadamente.

Na continuidade deste capitulo, adentramos o capitulo terceiro, periodo teoricamente
definido por baixa idade média e no qual as cruzadas tiveram papel preponderante na
instituicdo do cristianismo; a conversdo obrigatoria a uma religido estranha a sua propria fé
quer fosse mosaica, mugulmana, ariana ou outra, que acabaram por Se constituir num
problema, “a questdo conversa”, €; as punic¢des advindas frente a recusa em converter-se, tais
como a expulsdo ou a Inquisicdo e o corolario consequente das suas atividades, nos levou a
buscar subsidios em periodos bastante distantes do periodo no qual se centraliza o objetivo
deste trabalho, quer seja, a desconstrucdo do mito da tolerancia aos judeus de Portugal.

Num quarto capitulo estudamos as condi¢fes sob as quais viveram 0s judeus em
Portugal. Relacbes geralmente descritas como tolerantes, embora sustentadas por leis de
protecdo aos judeus, providenciadas e determinadas por monarcas, para 0s quais a presenca
dos judeus se configurava conveniente. A par disto apresentamos um quadro caracterizado por
mentalidades, que desde o século XIV - com o advento da peste - configurou um judeu

satanizado e representativo do proprio anticristo.

Na segunda metade do século XV, em 1481, quando da ascensao ao trono por D. Jodo
I, o Principe Perfeito, a coroa portuguesa passara por profundas reformulacdes que se
refletirdo em diversos ambitos do Reino, promovendo a reorganizacdo politica, social e
econbmica lastreadas no principio centralizador. O Rei quer, o Rei manda, o Rei determina e
exige ser obedecido. Aspectos a serem explorados no capitulo quinto desta dissertacao e que

se refletirdo acentuadamente no reinado de seu sucessor, D. Manuel I.

No capitulo sexto, centralizamos nossas atengdes no reinado de D. Manuel | e sobre a
conversdo forcada dos judeus, em 1497, ano em que Vasco da Gama partia em direcdo das
indias. Neste capitulo, a par de outros escritores, foram consultadas e analisadas fontes nas
quais buscamos fundamentacgéo para as atitudes assumidas pelo monarca. Dentre elas a fonte
proporcionada por Damido de Gois na Chronica do Felicissimo Rey D. Emanuel (Lisboa,
1566); O Cathecismo Pequeno de D. Diogo Ortiz Bispo de Viseu, encomendado por D.
Manuel I, retratado em obra de critica literaria de Elza Maria Branco Silva (2001), na ocasido
em que D. Manuel | buscava catequizar os judeus convertidos; a Historia de S. Domingos,
Particular do Reino, e Conquistas de Portugal, de autoria do Fr. Luis de Souza, (Lisboa,
1767), no qual foram pesquisados subsidios possiveis que teriam levado D. Manuel | a pedir a

bula de instituicdo do Santo Oficio em Portugal, em 1515. Além destas, no concernente as
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medidas judiciais decretadas por D. Manuel | aos judeus do reino, foram consultados e
analisados quatro dos titulos constantes no cédigo, as Ordenagdes Manuelinas, por considera-
los os mais preponderantes do Livro V (dos feitos criminais), conforme discriminados:
Titulos: I — Da ordem que o julgador tera nos feitos Crimes; Titulo Il — Dos Hereges e
Apostatas; Titulo XXXIV — Dos que arrenegam e blasfemam de Deos e dos seus Santos e;
Titulo LXXXII: Dos Cristdos-Novos e Cristdos-Mouriscos que se vao para Terra de Mouros

ou para as partes de Africa e dos que os levam.

Como resultado da conversdo forcada dos judeus, D. Manuel | tornava seu reino
predominantemente cristdo ao trazer os judeus para o seio da Igreja, aspecto que parece
demonstrar a importancia da manutencdo da comunidade judaica, adequada aos objetivos do
monarca, quer no sentido de sua afirmacéo frente as autoridades eclesiasticas, quer no sentido
do apoio econémico representado pela comunidade judaica, habeis financistas, mercantilistas
e investidores do reino. A par desta conversdo D. Manuel | compromete-se atraves de
decretos ndo inquirir comportamentos religiosos por vinte anos e em 1512 este prazo se
estenderia por mais dezesseis anos. Decisbes geradoras de problematicas conturbagdes no
reino. Ocasido em que D. Manuel | solicitard ao papa Ledo X, aos 1515, bula de

estabelecimento do Tribunal da Inquisicdo em Portugal.

Com tais providéncias D. Manuel | acaba por promover uma frontal mudanca na
posicdo da coroa frente aos judeus, na medida em que destituiu os judeus de todos 0s
privilégios concedidos em 1497 quando os submetera a conversdo forcada. No entanto, ao
considerarmos as ressalvas e oportunidades de defesa, constantes em suas ordenacdes, ao
menos No concernente aos judeus, parece mais convergir no sentido de manter os cristaos-

novos, ou judeus conversos, No reino.

D. Manuel I, afeicoado aos Franciscanos Observantes, - que provavelmente exerceram
uma grande influéncia na sua educacéo - e ao culto messianico Joaquimita, encontrou em seu
secretario Duarte Galvao e em Afonso de Albuquerque, os grandes parceiros de seus ideais,
cujo principal objetivo era o de atingir Jerusalém, dominada por mugulmanos; reconquistar o
Santo Sepulcro para seu justo lugar junto a fé cristd e; converter os infiéis ao cristianismo.
Planos que ndo encontraram apoio de grande maioria do Conselho Real, constituidos numa
faccdo que por pouco ndo levariam a derrocada o Império conquistado. Nao houve uma
preocupacdo no sentido de aprofundar o tema expansionista manuelino, principalmente pela
grande dificuldade em encontrar dados que nos desse a oportunidade de aprofundar a

participacdo efetiva dos judeus neste programa. Em Tavares (1993), Borges Coelho (1998), e
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Boxer (1969), encontraremos maiores detalhes acerca da participacdo dos judeus, desde os
primérdios deste grande projeto com suas contribui¢fes cartograficas e de investimento
financeiro na prossecucdo do projeto expansionista, no entanto nao corroboradas por outros
historiadores, dificultando o aprofundamento das possiveis relacGes estabelecidas e possiveis

contribuigdes outras.

Integra o presente trabalho a elaboracdo do Objeto Pedagdgico Digital, sétimo capitulo
deste trabalho, para o qual definimos como teméatica ao que poderiamos chamar de
nomenclatura e, sob a qual o judeu fica designado neste processo de conversdo. Ao
considerarem-se termos tais, como judaizante, criptojudeu, converso ou cristdo-novo, nos
deparamos com claras defini¢Ges segregatorias geradas no mundo cristdo vigente, construidas

pela Igreja.
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2 ANTIGUIDADE TARDIA E ALTA IDADE MEDIA

Num oceano de forgas dominantes, o poder, por razdo ou por necessidade estabelece
regras que se manifestam como ondas em altas e baixas marés, permeando a aceitacao,
mesmo que reservada e condicional, do diferente e da diversidade cultural, neste caso a
cultura hebreia, ou por vezes promovendo atos de intransigéncia exprobratdria aquilo que ndo
admite, por estar fora da cultura estabelecida pelo poder vigente, deixando marcas profundas:
segregacdo, abandono, perseguicdes e perdas de natureza diversa. Observaremos na sequéncia
deste trabalho que tal contexto revelar-se-a intermitentemente presente na vida dos judeus
viventes na Peninsula Ibérica, desde os primeiros séculos da Era Cristd e permanecendo ainda

no século X VI, periodo estudado nesta pesquisa em diferentes contextos.

Importa-nos aqui a histéria dos Judeus no Reinado de D. Manuel | (1495-1521), finais
do século XV e primeiras décadas do século XVI, quando serdo forgados a se converterem ao
cristianismo assumindo a designacao de cristdos-novos, acirrando conflitos ja pré-existentes
entre os judeus e os cristdos, que a partir do surgimento dos cristdos novos serdo chamados

cristaos-velhos.

Todavia, atos de violéncia, perseguicéo, segregacdo, como este que forgou os judeus a
se tornarem cristéos, os chamados cristdos novos, ndo foi um ato novo ou inusitado na vida da
comunidade hebreia; conforme Novinsky, a violéncia que emergiu no periodo moderno, “nao
foi um fendbmeno que afluiu de um momento para outro, mas a continuidade de um processo,
cujos antecedentes podemos buscar no remoto Reino Visigodo” (NOVINSKY, 2010, p.5).
Em vista disto, evidenciou-se a necessidade de um aprofundamento nos estudos de uma
pratica que se fazia presente, a conversao ao cristianismo, ndo s6 dos judeus, mas também
daqueles tidos por heréticos e pagdos desde ha muitos séculos, mais propriamente desde o

periodo Tardo Antigo.

Segundo Sancovsky (2010), judeus ja haviam se estabelecido na Peninsula Ibérica
desde o tempo da civilizacdo fenicia e, posteriormente em decorréncia da destruicdo do
Templo de Jerusalém, [por Nabucodosor], quando entdo se tornaram exilados e refugiados da
Judéia babilonia, aos 586 a.C. e aos 70 d.C. com a invasdo romana. Foram testemunhos
oculares das incursdes visigodas e de acordos definidos por Roma na Hispania visigoda; da
vigéncia da monarquia ariana e da conversdo desta ao Catolicismo, no reinado de Recaredo,
em 586. Passados 35 anos, teriam eles, os judeus, a imposi¢do da conversdo ao cristianismo
no reinado visigodo de Sisebuto, aos 621 (SANKOVSKY, 2010).
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Frente ao exposto, aspectos tais como, incursdes visigodas, acordos romanos-
visigodos e conversdo da monarquia ariana ao Catolicismo levam-nos a pesquisar outras
fontes que nos remetem ao periodo Tardo Antigo. Em Frighetto (2012), historiador e
estudioso desse periodo, apreende-se que foi um periodo marcado por inUmeras e importantes
transformacoes de natureza politica, sociocultural e religiosa abrangendo aproximadamente os
séculos 1l ao VIII da era Cristd e situando-se entre os periodos classico e medieval.
Transformacdes que envolveram profundas analises historiograficas no sentido de averiguar
permanéncias historicas e tradicdes de um passado classico e helenistico greco-romano,
espelhado em documentos histdricos produzidos a partir do século Ill, nos quais foram
analisadas transformacfes advindas da interagdo sociopolitica, cultural e religiosa da
civilizacdo greco-romana e 0s povos barbaros persas e godos. Tais estudos envolveram
diferentes abordagens, por diferentes especialistas em historiografia e seus respectivos objetos
de pesquisa traduzindo importantes consideracfes e revelando um novo conceito de
transformacdo, cujo teor, a0 mesmo tempo em que vinculado ao passado cléassico e
helenistico, ou seja, tradicdes, praticas e valores da Antiguidade — séculos VIl a.C. ao 1l d.C.
- trouxeram elementos caracteristicos e reelaborados na propria sociedade tardo antiga
(FRIGHETTO, 2012).

A considerar-se a abrangéncia de tdo longo periodo, quer seja, a Antiguidade Tardia,
interessa-nos conhecer os fatores que a partir do século 1V configuram um Império Romano
cristianizado contrapondo-se as permanéncias pagds e de grupos barbaros, que segundo
escritores cristdos do século IV, “deveriam sofrer uma agdo evangelizadora para integra-los a
civilizagdo cristd (christiana ciuilitas)” (FRIGHETTO, 2012, p.31). Fatores que nos
aproximardo do que se apresentou inicialmente, ou seja, das incursdes visigodas no século V
e, dos acordos romano-barbaros que fatalmente trouxeram consequéncias. Todavia, torna-se
adequado, a titulo de demarcacdo do periodo, salientar resumidamente, conforme destacados
por Carlan e Funari (2016), trés grandes momentos do periodo Tardo Antigo:

1 - de Marco Aurélio (161-180) a Constantino (306-337); 2 - de
Constantino a constitui¢do dos reinos germanicos, no inicio do século
V e; 3 - 0s reinos germanicos no Ocidente e a continuidade do império
romano no Oriente, até o0 avanco do Isld, tanto no Oriente como no
Ocidente, no século VIII (CARLAN; FUNARI, 2016, p.17).
Dentre estes, o periodo central (séculos IV e V), de particular interesse para este recorte, faz-
se necessario para situar as transformacdes religiosas sofridas no império romano, durante 0s

séculos Il e 111, quando paganismo e cristianismo se contrapdem e 0s imperadores se recusam
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aceitar o culto de uma religido que ndo a dos deuses gregos e romanos promovendo uma

intensa perseguigédo aos cristdos. Para muitos estudiosos, segundo 0s autores:

(...) o fracasso da religido oficial, [culto aos deuses pagdos], para solucionar
0s problemas sociais provocou a migracao de grande parte da populacao para
outras religides, [cristds], que prometiam uma boa vida apds a morte. Esse
periodo de turbuléncia foi de suma importancia para a Igreja Crista.
(CARLAN; FUNARI, 2016, p.47).

Outro aspecto salientado por Frighetto (2012) refere-se a transformacéo ideoldgica
do conceito de Império que se refletira no conceito de Reino que nos séculos Ill e IV era
caracterizado, conforme historiadores do periodo, Eutropio (320-390) e Ammiano Marcelino
(330-395), por um poder exercido por barbaros persas e godos, termo que por defini¢do
remetia ao pertencimento a outra raca que ndo a greco-romana e que falasse outra lingua que
ndo o latim, ou seja, os considerados estrangeiros. No decorrer do tempo, pensadores cristdos
dos séculos IV ao VIII reabilitaram essa conceituacdo negativa, dentre eles Prudéncio (348-
405) - contemporaneo de Agostinho de Hipona, o Santo Agostinho, - defensor do credo
ortodoxo proclamado nos Concilios de Nicéia (325) e de Constantinopla | (381). Periodo no
qual se inicia a elaboracdo de uma ideologia cristd em que reinar passa a ser visto como a
detencdo de um poder de autoridade concedido pelo préprio Deus. Portanto, equivaleria dizer
que o rei era o representante de Deus na Terra. Sendo assim, o reino integrado a civilizacdo
crista haveria que estar vinculado ao credo ortodoxo estabelecido em Nicéia e Constantinopla
| e, reconfirmado no Concilio de Calcedénia em 451. Entretanto, o reino Visigodo,
estabelecido em territorios imperiais romanos, na Peninsula Ibérica desde o século V,
constituia-se de dirigentes vinculados a heresia ariana, 0 que o0s tornava excluidos da
civilizacdo Cristd (FRIGHETTTO, 2012).

Neste sentido convém abrir um paréntesis, esclarecendo que ao longo de
aproximadamente trezentos anos ap0s a morte de Jesus de Nazare ndo havia uma igreja
institucionalizada universalmente, como temos hoje. Conforme Ramalho (2016), estudioso do
periodo assevera: a religido crista teve na evolucdo de sua constituicdo diferentes grupos
divergentes e controvertidas teologias, até que se consolidasse num Udnico principio e
institucionalmente reconhecido como religido licita no Concilio de Nicéia. A proposito, foi
neste Concilio onde se debateu o Arianismo e que o autor denomina de “ultima corrente de
interpretagdo cristologica que antecedeu o triunfo do cristianismo a partir de Constantino”

(RAMALHO, 2016, p.53). Esse movimento nasceu no inicio do século IV e derivou seu nome
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de seu mentor Ario (256-336), sacerdote que tinha por superior eclesiastico o bispo de
Alexandria, Alexandre. Entretanto, mesmo que sua cristologia tivesse alcancado muitos
seguidores teve seus argumentos rejeitados por Atanasio, Bispo de Alexandria e defensor da
ideologia crista catdlica no sinodo convocado por Alexandre. Ario foi expulso e se refugiou
em Cesareia onde buscou apoio do bispo ariano Eusébio de Cesareia que concordava com
seus argumentos, tanto quanto o bispo Eusébio de Nicomédia, também ariano e com o qual
Avrio estabeleceu contato na ocasido (RAMALHO, 2016). Conforme Frighetto (2012, p.106),
Ario, cujo teor ideoldgico defendia que “o Filho, ao proceder do Pai, seria distinto Dele
sendo, portanto, um ser intermediario, nem Deus, nem homem?”, tinha sua ideia contraposta
pelo niceista Atanasio, para o qual “Cristo encarnava uma dupla natureza: a humana, que
sofreu e padeceu na cruz, associada a natureza divina, eterna e criadora” (FRIGHETTO, 2012,
p.108). No entanto, conforme Ramalho (2016), ao participarem do Concilio de Nicéia, ambos
0s bispos, de Cesareia e Nicomédia, assinaram a confissao de fé estabelecida pelo Concilio - 0
Caodigo Niceno, - contribuindo deste modo a condenacdo do Arianismo por heresia, fato que
surpreendeu os correligionarios de Ario. Convém neste aspecto mencionar, que a partir deste
Concilio de Nicéia foram promovidas decisfes politico-teoldgicas que atendiam interesses
coincidentes, quer num sentido politico que visava a restauragdo e unificacdo do Império
Romano, com Constantino, um dos grandes imperadores de Roma, reconhecido por modelo
cristdio de governo e soberania, quer pelos interesses ideoldgicos religiosos dos lideres
cristdos, entre eles Eusébio, que buscavam a unidade institucional e dogmatica da religido
(RAMALHO, 2016). Contudo, ainda que condenado por herético, o arianismo se manteve
vivo até o século VII, conforme veremos perdurar entre os visigodos.

Todavia, ao que reportava o termo heresia e 0 que veio representar a condenagédo por
herético? Tal rotulacdo negativa, veremos se repetir e se agravar ao longo dos séculos e,
frequentemente mencionada a partir dos textos patristicos, Pais da Igreja, adotando o
significado de “faccdo, divisdo, seita ou ainda distor¢do doutrinaria” embora a palavra heresia
- oriunda do grego - significasse originalmente, “opg¢ao, escolha ou corrente de pensamento”
(RAMALHO, 2016, p.75).

O reino Visigodo, estabelecido em territérios imperiais romanos desde o século 1V e,
na Peninsula Ibérica desde o século VI, constituia-se de dirigentes vinculados a heresia ariana,
0 que os tornava excluidos da civilizagdo Cristd. Nos anos finais do século VI, em 589,
quando “Recaredo (560-601) converteu-se ao Cristianismo o reino dos Visigodos de Hispania

foi integrado pelos pensadores cristdos ortodoxos a civilizacao cristd” (FRIGHETTO, 2012, p.
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27-28). Entretanto, apresenta-se a questdo: Quem eram 0s visigodos e como se constituiram

reinantes em territorios do Império Romano?

Conforme o historiador Frighetto, eram povos barbaros que mantiveram contatos
sempre proximos, de grande interacdo e inclusive assentados no interior dos limites imperiais
romanos mantendo-se em muitas oportunidades como federados nas colunas militares
romanas contra invasores. Calcula-se seu ingresso com maior intensidade nas areas imperiais
romanas, orientais e ocidentais, entre os séculos IV e V, quando iniciaram gradativamente um
processo de autonomia politica. Este processo veio a culminar no estabelecimento de reinos
romano-barbaros em territérios Ocidentais por consequéncia de aliancas entre aristocratas
romanos e bdrbaros contribuindo significativamente para a fragmentacdo politica e

substituicdo da autoridade romana em territorios ocidentais (FRIGHETTO, 2012).

Na segunda metade do século VI, os visigodos iniciaram sua incursao em territorio
Peninsular Ibérico, nomeado Hispania pelos romanos, fixando sua corte em Toledo, — cujo
espaco territorial viria a se tornar o maior centro urbano de significativos acontecimentos na
Hispania - cidade favorecida de vias romanas que cruzavam o centro de Hispania, tanto ao
norte como ao sul, razdo pela qual se tornou o centro politico visigodo, a capital do reino.
Quanto aos sucessivos monarcas Visigéticos que regeram nesse periodo territérios da
Peninsula Ibérica, ndo sera dada maior importancia as sucessdes monarquicas visigodas por
considera-las alheias ao interesse do objeto desta pesquisa. No entanto, é de crucial
importancia considerar aspectos que estruturardo as bases da ideologia religiosa romano-
barbara e contra a qual Leogivildo (572-586), rei dos visigodos, lutou no sentido de manter os
principios de um cristianismo ariano (FRIGHETTO, 2012).

Leogivildo, terceiro rei dos visigodos de Hispania na escala sucessoria, foi o grande
responsavel pela estruturacdo dos alicerces politicos e territoriais da hegemonia visigoda na
Hispania, reinado durante o qual desempenhou importante acdo politico-administrativa e
juridica com inegavel autoridade sobre seus suditos, além de sua caracteristica de grande
estrategista militar. Conforme o autor, “seu Unico deslize foi tentar manter a heresia ariana
como credo oficial na monarquia hispano-visigoda” (FRIGHETTO, 2012, p. 171). Neste
sentido, importa lembrar que no periodo em que o0s visigodos ingressaram em territorios
romanos imperiais, 0 arianismo mantinha-se vivo em provincias romanas orientais € ganhou
adeptos entre os barbaros. Em meados do século 1V, uma significativa parcela de lideres
desses grupos havia sido motivada a converter-se ao arianismo, em torno de 340-350, gracas a

acdo evangelizadora de Ulfilas, discipulo do bispo ariano Eusébio de Nicomédia. Neste
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periodo, variadas correntes de fundamentacdo cristd vinham associadas a concepgdes
religiosas e politicas amparadas nos poderes de carater regional. A aceitacdo ou negacdo de
tais principios estavam apoiadas na possibilidade de inser¢do no ambiente politico imperial
(FRIGHETTO, 2012), quer dizer, estes interesses, embora amparados na religido, vinham no
sentido da busca de melhores oportunidades politicas, econémicas e sociais. Por outro lado,
conforme alega o autor, Prudéncio, defensor do credo ortodoxo cristdo niceista, defendia a
ideia de que a conversdo dos barbaros a ortodoxia seria a alternativa adequada para a
manutencdo da unidade imperial romana. Manifesta-se aqui 0 pensamento desenvolvido por
Agostinho de Hipona (354-430), em sua famosa obra, A Cidade de Deus (De Ciuitate Dei), no
qual se estabelece, a par dos autores cristdos do século IV, “a rela¢do direta entre os mundos
celeste e terrestre; o primeiro [celeste] intervindo diretamente no desenvolvimento da Histdria

entre os homens”. Assim define o autor:

(...) a caracterizagdo do reino passa a uma condigdo positiva e favoravel
entre a maioria dos autores cristdos, com a ressalva ideoldgica de que tal
reino apenas alcangaria o0 patamar de cristdo se nele seu corpo dirigente
professasse a ortodoxia (FRIGHETTO, 2012, p.27).

Com isto, o reino dos Visigodos, estabelecido em Hispania, sé sera legitimado com a
conversdo de Recaredo, filho de Leogivildo, ao Cristianismo niceista, ocorrido no Il Concilio
de Toledo.

Neste sentido, importante considerar, conforme destaca Andrade Filho (2012), desde
a conversao de Recaredo, o catolicismo transforma-se no fundamento ideol6gico da sociedade
do reino visigodo. A Igreja identificada com o poder da Monarquia reforca sua luta contra a
heresia, contra o judaismo - aspecto sobre o qual sera dedicado maior aprofundamento ao
longo desta dissertacdo — e as praticas pagas, que em decorréncia da integracdo rex-regnum
operara mediante juramento de fidelidade, cujo rompimento implicaria desfeita ao proprio
Deus, de quem o rei é o legitimo representante secular. Portanto, a permanéncia das heresias,
do paganismo e do judaismo torna-se ideologicamente perigosa. Nesse contexto, “os judeus
que compunham uma pequena, mas significativa comunidade, considerados marginais por
exceléncia da societas fidelium Christi, na qual Recaredo era chamado de sanctissimus”
(ANDRADE, 2012, p.62), ndo demoram a ser equiparados a libertos e servos nédo fiscais,
gracas a um intenso proselitismo da religido Mosaica, além dos héabitos, costumes e valores
proprios, vistos como ideologicamente perigosos. Naturalmente pode-se entender que num

reino constituido segundo uma ideologia que supde uma unidade coesa estabelecida pela fé
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cristd e regida por um monarca legitimado como o representante de Deus na terra seja
denominado santo ou santissimo. Do mesmo modo, para uma sociedade constituida segundo
principios de absoluta fidelidade a Cristo, qualquer ideologia que divergisse de tais principios
seria ameacadora ao corpo constituido e por consequéncia ideologicamente perigosa e

penitenciada. Segundo o historiador Marcus Cruz:

O enquadramento de toda e qualquer manifestacdo discordante da doutrina
defendida pela hierarquia eclesiastica, seja as praticas pagas ou presenca
judaica ou ainda a contestacdo herética, era de fundamental importancia para
a articulacdo entre a Igreja e a monarquia visigoda, pois era necessario o
estabelecimento de um cristianismo sob a égide dos bispos para servir de
fundamento e sustentaculo do poder monarquico (CRUZ, 2013, p.363).

Entretanto, acerca das conversfes em massa, ndo apenas de judeus, mas de toda a
populacédo, na qual se incluia permanéncias pagas herdadas dos povos romanos e celtas, além
dos préprios visigodos, ainda vinculados ao arianismo, Andrade Filho (2012), faz importantes
e extensas consideracfes do processo de cristianizacdo, bem como os problemas suscitados
por esse processo, particularmente na Peninsula Ibérica. Manifestacdo de problemas que nédo
se restringirdo ao periodo Tardo Antigo, conforme veremos no discorrer deste trabalho. Ainda
sob este aspecto, poderiamos questionar se no concernente aos judeus, o ato batismal seria
suficiente para converter ideias, sentimentos e atos fundamentados nas Leis Mosaicas que
representavam a propria razdo de viver do povo hebreu, ao atendimento da ortodoxia Crista?

Retomando Sancovsky (2010), citada no inicio deste trabalho, encontramos inimeros
problemas suscitados pela conversdo, trazendo junto com ela os agravantes do chamado
“problema converso”. De inicio vamos encontrar os judeus situados na Peninsula Ibérica,
organizados em bairros sécio comunitarios, ou como define a autora, aljamas ou juderias e
nos quais viviam de modo relativamente autbnomo do controle régio e eclesiastico. Segundo
ela: “evidéncias documentais atestam para o fato de que as juderias visigodas ao longo dos
séculos V, VI e VII, como parte ativa da populagdo ibérica, apresentavam variaveis niveis de
interagdo em meio as massas cristianizadas”, inclusive interagdes matrimoniais
(SANCOVSKY, 2010, p.42). A titulo de constatacdo de que havia efetivamente uma relacéo
interativa entre judeus e cristdos podemos mencionar a citacdo feita por Sancovsky (2016) do
canone LXIII, p. 213, no IV Concilio de Toledo, ocorrido no séeculo VII, no ano de 633 e

presidido por Isidoro de Sevilha:
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(....) Del matrimonio entre cristianos y judios. Los judios que tienen como
esposas a mujeres cristianas, sean avisados por el obispo de su ciudad que si
desean permanecer unidos con aquéllas, deben hacerse cristianos, y si
habiendo sido avisados rehusasen, seran separados, porque no puede el infiel
permanecer unido aquélla que se ha convertido a la fe cristiana, y los hijos
gue hayan nacido de tales matrimonios, seguiran la fe y la condicién de la
madre. Del mismo modo también aquellos que han sido procreados por
mujeres infieles y hombres cristianos, seguiran la religion cristiana, no la
supersticién judia (SANCOVSKY, 2016, p.71).

Segundo Sancovsky (2010), as decisbes do Ill, IV e VI Concilios de Toledo no
século VII, realizados respectivamente nos anos 589, 633 e 636, legislaram pela proibicéo de
relagBes sociais entre judeus e a maioria cristd do territorio. Tais decisfes advinham das
praticas de proselitismo, intensamente exercidas pelo povo hebreu, trazendo consigo ameacas
a integridade da ortodoxia cristd, em funcdo do forte engajamento havido entre cristdos e
judeus ao longo dos séculos V, VI e VII. Na concepcdo da autora, tais decises viriam no
sentido de impedir que os judeus exercitassem algum poder sobre os cristdos, entre estes o
poder de senhores judeus sobre escravos cristdos que acabavam por se converter ao judaismo
gracas ao proselitismo, cuja gravidade para o episcopado, residia na conversdo concretizada
pelo ato da circunciséo do escravo, tornando-o vinculado “fisica e espiritualmente ao Deus de
Israel” (SANCOVSKY, 2010, p.43). Poder-se-ia, neste sentido, questionar sobre qual era a
real natureza das relacdes sociais havidas entre ambas as comunidades?

Segundo os relatos da autora, o isolamento social e matrimonial, teria derivado de um
mito construido pela historiografia. Para, alem disso, Sancovsky faz criticas & historiografia
tradicional desfazendo a interpretacdo de que os judeus estariam associados a figura social do
prestamista, do mercador e do banqueiro argumentando que a realidade da comunidade
judaica sefaradi, longe de se constituir numa realidade homogénea, inseria-se numa economia
protofeudal em ascensdo ocupando as mais diversas funcdes, desde abastados proprietarios
até servos vivendo na mais absoluta pobreza (SANCOVSKY, 2010). Considerando, no
entanto, haver varios niveis de interacdo existente entre fieis de ambos os credos, a autora
lanca mdo de duas tendéncias interpretativas na historiografia hispanista que parecem
justificar tais alegacOes: a primeira - dos “tedricos da unidade”, defensores do nacionalismo
espanhol, para os quais contributos judaicos a civilizacdo espanhola séo reconhecidos,
manifestem uma segregacao quanto ao processo de formacao da personalidade hispanica, e; a
segunda - dos “teoricos da diversidade”, representantes de uma revisdo das interpretacoes
historicas, dentre os quais a autora salienta Américo de Castro, cujo fundamento teorico

deriva da desconstrucdo do hispanismo. Segundo Castro, citado pela autora: “o mito da
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espafnolidad na verdade apresenta um grave problema: a prova de um imenso
desconhecimento, por parte dos espanhois, de seu auténtico passado” (SANCOVSKY, 2010,
p. 64). Para ele, o espanhol seria o resultado da “simbiose de diversas identidades culturais,
herdeiras do helenismo romano, do Cristianismo ariano e catdlico, do judaismo, do Islamismo
e do proprio Marranismo” (SANCOVSKY, 2010, p. 63).

Poliakov (2007) nos traz duas referéncias concernentes aos aspectos religioso e
produtivo que poderiam elucidar a simbiose cultural alegada por Castro. Quanto ao primeiro,
assevera que durante os trés primeiros séculos da era cristd os textos sagrados podiam ser
interpretados conforme o entendimento de cada comunidade, cristd ou judaica. Nao havia,
ainda, um reconhecimento universal da Igreja cristd, ocasido em que inUmeras seitas e
heresias se faziam presentes e os judeus podiam praticar seu proselitismo atraindo adeptos
sem por isso se apresentar de forma contrastante. Frente a isto podiam atrair muitos adeptos e
consequentemente gerar dificuldades para a institucionalizagdo do cristianismo ortodoxo,
afinal, conforme questiona o autor: “Quem mais qualificado a interpretar o Velho Testamento,
sendo aqueles a quem fora dado e conservado através dos séculos?” (POLIAKQOV, 2007, p.
20). Quanto ao aspecto produtivo o autor descreve a versatilidade do judeu, no Egito e na
Asia Menor sob o Império Romano, em oficios e ocupagbes diversificados ao maximo,
abracando atividades agricolas e principalmente, monopolizando atividades na tecelagem e na
tinturaria; aparecem também na ourivesaria, na vidraria e nos trabalhos com bronze e ferro,
enguanto outros eram simples trabalhadores dedicados ao comércio e trabalhos liberais. Cita-
os inclusive como soldados muito apreciados como guerreiros e como guardas nas fronteiras,
além de marcarem presenca como funcionarios muito graduados na hierarquia imperial
romana. Podemos apreender disto que tais ocupagOes e habilidades tenham sido trazidas por
eles a Peninsula, por ocasido da ocupacdo romana. Cita ainda que, em contrapartida, no
ambito do exercicio dos rituais de fé os judeus enfrentaram dificuldades nesse periodo,
especialmente no que se refere ao culto, a préatica da circuncisdo e 0 monoteismo
contrapondo-se ao paganismo romano [politeista], fontes de conflitos permanentes
(POLIAKOQV, 2007). Pode-se depreender disto que, tais contributos, excetuados aspectos no
ambito das praticas de fé, parecem ter trazido, por um lado, no campo ideoldgico, intelectual e
conceitual, significativas contribuicdes na estruturacdo do pensamento, para ambos, quer
fossem judeus ou ndo judeus. Por outro, no que concerne a aspectos objetivamente produtivos
e empreendedores, trouxeram valiosas contribuicbes para um desenvolvimento

significativamente produtivo no ambito cultural, social e econémico. A propdsito disto
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veremos mais adiante a relutdncia de D. Manuel | em abrir m&o da presenca de judeus em
Portugal, buscando na conversdo for¢ada o meio de manté-los no reino.

Ainda que a conversdo ja tivesse se estabelecido como regra desde o reinado de
Recaredo, conforme Sancovsky (2016) sera no reinado de Sisebuto (612-621), aos 616, que
sera promulgado oficialmente o primeiro decreto de conversdo obrigatoria dos judeus ao
cristianismo ortodoxo, - Livro Doze da Lex Visigothorum. Determinacdo sob a qual se
dedicou em afirmar a necessidade de controlar e conter a existéncia judaica. Da mesma forma
repudiou a conversao e a circuncisdo de escravos cristdos por senhores judeus, com o firme
proposito de solucionar a questdo judaica através da difuséo de sua propria fé ortodoxa crista
e de sua autoridade sobre os judeus. Foi além, assumindo uma atitude coercitiva, ao
determinar a expulsdo e a extincdo de toda e qualquer manifestacédo de infidelidade, inclusive
solicitando a participacdo dos habitantes do reino para que fossem remediados tais
comportamentos atraves da transmissdo da fé cristd, em outras palavras, estabelecendo “a
permissdo do recurso da violéncia como prova de ‘compaixdo’ pelo infiel” (SANCOVSKY,
2016, p.115), atitude esta condenada pelo bispo Isidoro de Sevilha, no IV Concilio de Toledo,
canone LVII, paginas 210-211, por acreditar que ndo ha salvacdo sem o arbitrio interior do
convertido, visao esta fundamentada em Santo Agostinho, segundo a autora.

Tais decretos acabaram por forcar a constru¢cdo de um novo grupamento social, 0s
criptojudeus. Os judeus, ao serem forcados a conversdo passaram a ocultar préaticas
judaizantes tornando-se objeto de incessante desconfianca por parte dos governantes. Por
outro lado passaram a ser vistos como traidores involuntarios e coniventes com a politica
vigente, pela propria comunidade, por acatarem o batismo obrigatorio. Com isto a conversdo
coletiva construiu uma nova dindmica social na Espanha visigoda: a do “menos pertencimento
do que estranhamento”, quer dizer, o converso passa a ser definido pela legislagédo
monarquica visigoda como: “pérfidus (pérfidos), infidelis (infieis), anti-christi minister
(ministros do anticristo) e adversari eios, (adversarios), ao contrario de verdadeiros membra
christe (membros de Cristo), de sua comunidade” (SANCOVSKY, 2010, p. 44). Todavia, tais
admoestacdes eram estranhas a raca hebreia? J& ndo haviam sofrido expulsdes desde os
tempos biblicos? Conforme Poliakov: “a expulsdao de Alexandria, no século III a.C., quando
os conflitos entre judeus e gregos eram agudos e frequentes?” (POLIAKQOV, 2007, p.8).

Conforme Azevedo (1975), com a morte de Sisebuto, em 621, os judeus expulsos por
ndo aceitarem a conversdo, - provavelmente refugiados em Africa, onde mantinham relagdes
no Magrebe - retornam a Espanha acreditando numa intervencao divina, mesmo que passando

a viver excluidos de funcGes até entdo exercidas em cargos da republica e baixo as intensas
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hostilidades de populares. A isto foram somadas providéncias, gradativamente mais
exclusivas, contra os judeus nos sucessivos reinados visigodos. Com o rei visigodo Egica
(687-702), quando no XVII Concilio de Toledo, aos 694, foram estabelecidas graves penas
contra os judeus proibindo-lhes a posse imobiliaria e o trato mercantil com os cristdos. A
proposito disto, o autor alega terem sido estas as razdes para que judeus se unissem as tribos
de Africa, que a titulo de retaliagdo, auxiliaram na invasdo islamica na Peninsula dezessete
anos depois. (AZEVEDO, 1975).

A considerarmos as alegacdes de Sancovsky (2010), poder-se-ia dizer que a forma
legal de perseguicdo aos judeus e aos cristdos-novos® (ex Hebreis/iudaei babtizati), fez
desmoronar na sociedade ibérica uma convivéncia de trocas entre cristdos e judeus, criando
um espaco para todo tipo de violéncias, puni¢des e dendncias.

No que respeita ao fato da invasdo islamica, podemos agregar a questdo judaica no
reino visigodo, segundo Ricquoi (1995), medidas estabelecidas por Egica (687-702), em 693,
que teriam agravado a situacdo dos judeus ao serem reduzidos a escravatura perdendo seus
bens e escravos para o tesouro, inclusive o direito a isencdo de impostos, anteriormente
estabelecida pelo proprio Egica, passando a ser qualificados como “pertencentes ao fisco”
(RICQUOI, 1995, p. 62). Tais medidas teriam resultado de noticias acerca de uma
conspiracdo por parte dos judeus que mantinham relagdes com uma tribo africana no

Magrebe, que na verdade se opunham ao avango islamico. A isso alude a autora:

Ceuta, que havia pertencido aos Visigodos [...] fora recuperada exatamente
no final do século VII; o governador de Ceuta em 710, o comes [conde]
Julido, foi precisamente encarregado por uma faccdo da aristocracia
visigética de contatar com os Mucgulmanos e de facilitar a sua passagem pelo
estreito (RICQUOI, 1995, p.40).

No entanto, conforme descreve a autora, ao morrer, Egica foi sucedido por seu filho
Vitiza (702-710), cujo governo veio seguir numa direcdo politica muito diferente.
Contrariamente ao pai, Vitiza resgatou, indenizou os confiscados e restaurou no poder
clientelas nobiliarquicas, - possivelmente entre estas os judeus, embora a autora ndo faca
mencao - que viriam se constituir em facgdes dentro da aristocracia visigotica e, apos a morte
de Vitiza teriam se ligado imediatamente aos mugulmanos, convertendo-se ao islamismo e

facilitando a penetracdo dos invasores com o auxilio da comunidade judaica que viu nos

1 0 termo cristdo-novo sera cunhado no século XV, por D. Manuel | ao estabelecer a conversdo forcada de

judeus. Segundo a autora, “como simbolo da condi¢do de inferioridade socio religioso” (SANCOVSKY- 2010:
p.180).
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conquistadores a possibilidade de escapar aos maus tratos infligidos pelos cristaos.
(RICQUOI, 1995). No entanto, ha que se considerar, conforme Azevedo (1975, p. 4), as
graves penas contra os judeus, solicitadas por Egica no XVII Concilio de Toledo, de 694. Nao
seria estranho acreditar que os judeus tenham aberto as portas das cidades facilitando a
entrada dos invasores arabes, conforme o autor e, em conluio com as fac¢fes aristocraticas
visigodas citadas por Ricquoi (1995).

Deste modo, segundo Ricquoi, aos 711, quando da invasdo Islamica na Peninsula
Ibérica, o quadro judaico se ilumina com os favorecimentos que passam a desfrutar junto a
comunidade islamica e na qual se integram adotando a lingua e os costumes rapidamente. S&o
autorizados a exercer seu culto, conservar sua Lei - o Talmud - e seus magistrados,
representantes da sua comunidade junto aos poderes muculmanos. Tais concessdes, no
entanto, vinham seguidas de restricdes, quer seja, 0 pagamento de tributos; a imposicdo de
portarem vestuario distintivo; a proibicdo de erguer novas sinagogas e; de possuir escravos
muculmanos. Dentre as atividades exercidas destacaram-se na atividade do comércio, além de
trabalhos com a madeira, com a seda, com 0 ouro e a prata nos centros urbanos e trabalhos
agricolas no campo, embora escolhessem preferencialmente viver nos centros urbanos
florescentes em Cdérdoba, Toledo, Sevilha, Granada e outros. Ocasido em que vieram a ocupar
altos cargos, especialmente como médicos, tradutores e embaixadores. No século X,
desfrutaram de um grande avanco intelectual, nas varias areas do pensamento, literatura,
astronomia e medicina, proporcionadas com a abertura do emirado em Bagdade. Entrementes,
a partir de meados do século XI sofrem uma verdadeira reviravolta em suas vidas em vista da
instabilidade politica favorecida pela pressdo cristda em direcdo da expulsdo islamica, a
primeira cruzada e, também por ocasido da ocupacdo almordvida que, em 1066, matou
milhares de judeus, e ndo sé judeus, em Granada. Circunstancia em que 0s perseguidos
escolhnem o exilio nos reinos cristdos do Norte acolhendo, alguns deles, a conversdo ao
cristianismo, (RICQUOI, 1995). No entender de Azevedo (1975) devida “(...) a ganancia
excessiva, 0 assalto as posicdes de influéncia, 0 modo arrogante como nelas se mantinham, a
corrupgdo que faziam reinar sobre si, 0 desprezo das leis e das crengcas que ndo eram suas
(....)” (AZEVEDO, 1975, p.5), causas que levaram os sarracenos contra eles. Embora valha
considerar Poliakov, e questionar se ndo teria sido o evento da “Primeira Cruzada promulgada
pelo Papa Urbano Il, no Concilio de Clermont-Ferrand, aos 1095?” (POLIAKOV, 2007,
p.35). Disto trataremos ao longo do desenvolvimento desta dissertacdo, na qual a presenca da
comunidade judaica inserida num espago consagrado a fundamentacdo da ortodoxia Crista

intimamente associada a politica Monarquica/Imperial mostrar-se-a inassimilavel.
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3 IDADE MEDIA CENTRAL E BAIXA IDADE MEDIA

A Idade Média Central, periodo teoricamente situado entre os séculos XI e XIlI,
segundo Franco Junior é representativa do periodo em que “a Cristandade medieval entra
realmente em cena” (FRANCO JR., 2001, p.16). Segundo Le Goff (2016) foi o periodo que
trouxe consigo significativos avancos de variada natureza, a comecar das inUmeras
edificacOes e reconstrucdo de igrejas, mosteiros e pequenas capelas, o que veio a contribuir
como estimulante econémico quer fosse ao campo de producdo com matérias primas
(madeira, pedras e ferro), no transporte, na méo de obra e no financiamento dos trabalhos (LE
GOFF, 2016). Este movimento da Cristandade, aludido por Le Goff, pode ser assistido na
Peninsula Ibérica, desde o século IX, no reinado de Afonso Il, o Casto (791-842), na cidade
de Oviedo, que conforme Ricquoi “ajudado pelo arquiteto Tiodo, iniciou a construgdo de
multiplos edificios reais e eclesiasticos na sua capital” (RICQUOI, 1995, p.136). Nao se dara
maiores detalhes ao exposto, no entanto pode-se aqui considerar o empenho da Igreja no
sentido de impor seus simbolos retratados nessa estruturacdo. Entretanto, aprofundando
estudos nos reinados ibéricos tais mobilizacbes no sentido da Cristandade bem como, na
estruturacdo de reinados parecem ter sido iniciadas hum periodo bem anterior ao século XI,
século este no qual a Peninsula Ibérica encontrava-se em permanentes lutas contra 0s
invasores muculmanos e grande parte destas obras tenham sido objeto de pilhagens e
destruicdo pelos invasores (RICQUOI, 1995).

Outro aspecto alegado pelos historiadores citados reporta-se ao crescimento
demografico, intensificado por volta do ano 1000. Segundo Ricquoi, em territdrio hispanico o
declinio do poder mugulmano seguido pela ocupacdo progressiva de cristdos em terras de
fronteira € um dos fatores apontados para justificar a expansdo e povoacdo do solo ibérico,
que apresentava um crescimento demografico continuo (RICQUOI, 1995). Tais movimentos
expansionistas da Cristandade ndo se limitaram ao espaco de ocupacdo territorial interno, nem
foi uma caracteristica especifica da Reconquista no espaco Ibérico, mas ocorrido em toda
Europa, por diversos povos, segundo podemos entender em Le Goff , que evoca nesta
mobilizagdo “uma mistura de motivos religiosos, demograficos, econdmicos e nacionais” (LE
GOFF, 2016, p.58). Segundo Ricquoi, no contexto ibérico a guerra entre cristdos e
muculmanos “perdia, desde entdo, o seu carater de ‘guerra civil’ para se inserir no quadro
mais vasto da luta da ‘Cristandade’ contra o ‘Islao’, a cruzada” (RICQUOI, 1995, p.169). O

que viria a ser a cruzada e quais seus objetivos?
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Conforme j& mencionado no capitulo anterior, o Papa Urbano Il promulgou a Primeira
Cruzada no Concilio de Clermont-Ferrand, aos 1095, segundo Poliakov (2007), e conforme
Le Goff (2016), reavivada, pouco mais de um século depois, por Sdo Bernardo de Citeaux, no
ano de 1146, em Vézelay. No pensamento destes religiosos o que se buscava era a
transformacdo de uma guerra que se tornara viciosa entre correligionarios, - inclusive
comprometendo a propria Cristandade - numa causa justa que mobilizasse a Cristandade na
direcdo de um objetivo maior e espiritual, a luta contra os infiéis, o resgate da Terra Santa. No
entanto, segundo o autor, os resultados trouxeram prejuizos de toda natureza e muito maiores
do que resultados; massacres, fomes, doengas e perseguicdes, por turcos encontrados pelo
caminho, além do acirramento de oposi¢Ges entre os povos envolvidos. Oito foram as
Cruzadas mobilizadas e perduraram até o século XIlI e, embora se falasse frequentemente em
cruzadas até o século XV, estas nao voltaram a acontecer, conforme Le Goff (2016).

Em Marques (1980), vemo-lo citar a pregacdo de cruzadas em Portugal desde a
terceira cruzada (1189), quando o clero portugués teve de contribuir por diversas vezes nas
cruzadas do Oriente (em 1215, 1245, 1274 e 1312). Na guerra contra 0s mouros na Espanha, —
cruzada do Ocidente - 0s portugueses solicitaram e obtiveram ajuda dos cruzados por seis
vezes: por ocasido da conquista de Lisboa, em 1147; na conquista de Alvor e Silves tiveram
ajuda por duas vezes, em 1189; em 1190 os cruzados interviram em Santarém quando
cercados pelos mouros; em 1197 foram mais uma vez ajudados no ataque fracassado de Silves
e; em 1217 foram auxiliados na conquista de Alcacer do Sal. Fora de suas fronteiras, 0s
portugueses contribuiram para a vitoria em Las Navas de Tolosa, em 1212 e, mais de um
século depois, em 1340, na vitéria do Salado. No século XII, surgiram em Portugal ordens
religiosas e militares criadas em Espanha, quando em torno de 1128 apareceram 0S
Templarios, seguidos pelos Hospitalarios e, em 1170, as ordens de Calatrava e de Santiago,
com a tarefa de expulsar os Mouros e libertar as terras para Cristo. A Ordem dos Templarios,
extinta em 1312, passou a constituir a Ordem de Cristo, por apelo de D. Dinis, rei de Portugal,
ao Papa Clemente V (MARQUES, 1980).

Com a intensificacdo das cruzadas, na defesa dos lugares santos e contra os infiéis,
produziu-se uma mudanca radical, mormente ao que respeita 0s hebreus. Segundo Obrado
(2006), os cristdos ja ndo podiam tolerar a presenca dos judeus procurando se libertar o

quanto antes deles.

(...) se eram travadas lutas contra os infiéis que subjugavam os Lugares
Santos, como ndo lutar contra os infiéis que viviam entre os cristdos, e que
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muitas vezes aproveitavam-se dessa situacdo para oprimir aos fieis de Cristo,
valendo-se para isso de empréstimos usurarios, do poder que desfrutavam,
como agentes dos reis e dos poderosos, que lhes protegiam apesar de sua
condicéo de deicidas (OBRADO, 2006, p.302).

E assim, com as primeiras cruzadas, nas quais inimeros judeus foram exterminados no
ocidente europeu, foi protagonizado um batismo ndo sincero, gerador do criptojudaismo -
cristdos sociais que praticavam seu culto - o judaismo - em segredo. Desde que se instituira a
conversao obrigatdria ao cristianismo no reinado visigodo, o judeu visto como estrangeiro e
independentemente de sua nova condicdo conversa, sua mera presenca mostrava-se
inassimilavel pela comunidade crista velha gerando conflitos de natureza diversa, e cada vez
mais agudos, que acabaram por mobilizar crises a serem enfrentadas por monarcas
castelhano-leoneses, gerando o que a autora denomina o problema converso, e sobre o qual
situa trés momentos historicos ocorridos entre os anos 1230 e 1504. Inicialmente, com o
reinado de Afonso X (1252-1284); na sequéncia, a segunda metade do século XIV com a
Guerra Civil Castelhana e, por fim, a primeira metade do século XV com a Revolta de Toledo
(OBRADO, 2006). Veremos num capitulo & parte, especifico dos judeus em Portugal, a
mesma situacdo repetir-se no reinado de D. Jodo Il (1481-1495), herdeiro desta questdo
conversa e, agravado no reinado de D. Manuel I, protagonista desta pesquisa.

Desde o final da Antiguidade, judeus e cristdos coexistiram num contexto de aceitagcdo
uns com 0s outros. Essa coexisténcia pacifica péde encontrar fundamento nas ideias
predicadas por Santo Agostinho, um dos principais filosofos cristdos que unificaram a
doutrina cristd e que a tornaram universal, isto é, a ortodoxia Catdlica. Segundo Agostinho, a
cegueira tinha levado os judeus a rejeitarem Jesus Cristo e na condicdo de deicidas foram
castigados por Deus com a dispersdao pelo mundo. No entanto, apesar de suas culpas eram
considerados pelo santo os depositarios das tradicdes sobre as quais havia sido erigido o
cristianismo. Ainda que, segundo Santo Agostinho, ndo serem merecedores, haveriam que ser
respeitados pelos cristdos, como testemunhos da verdade e da historicidade das profecias
cristolégicas. Deste modo, “ndo poderiam ser forcados a conversdo ao cristianismo, a esta
estavam j& destinados quando chegasse o fim dos tempos” (OBRADO, 2006, p.302). Neste
sentido, mesmo com as palavras apaziguadoras de Santo Agostinho, a segregagdo aos judeus
se acentuava, ainda que devessem ser respeitados como testemunhas do sacrificio e morte de
Cristo e nédo por pertencerem a uma religido diferente da cristd, como povo de cultura diversa.

Poliakov, judeu intensamente dedicado ao estudo do antissemitismo e fundamentado

em analises historicas dos primeiros séculos cristdos foi levado a considerar as razdes da
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segregacgdo e perseguicdo aos judeus como resultado de um complexo processo, articulado
pela Igreja romana no sentido de institucionalizar o cristianismo, para tanto refere em seu

livro a alegacdo feita por Charles Guignebert?:

(...) este processo parece... ndo ser mais que um artificio, canhestramente
introduzido, para transferir aos judeus a principal responsabilidade pela
morte de Jesus (...) 0 que permanece verossimil é que o Nazareno foi preso
pela policia romana, julgado e condenado pelo procurador romano Pilatos ou
um outro (POLIAKOV, 2007, p.16).

A se levar em conta esta afirmacdo e todo o contexto persecutério no qual se
encontraram 0s judeus, mais uma vez somos enviados ao aprofundamento de estudos que nos

parece importante considerar:

(...) a primeira comunidade cristd, a de Jerusalém, cujos membros [o0s
apostolos?] eram judeus de estrita observancia, e queriam assim
permanecer, ndo parece ter conhecido dissabores ou perseguicdes
sistematicas; so foi exilada de Jerusalém apos a destruicdo do Templo, em
70 [d.C.], e encontrar-se-d0 ainda no século seguinte vestigios destes
“judeu-cristdos”, como serdo chamados mais tarde (POLIAKOV, 2007,
p.16).

Para o autor, o judaismo vinha representar uma ameaca a institucionalizacdo do
Cristianismo, considerando o forte atrativo exercido sobre cristdos gracas ao bem sucedido
proselitismo, intensamente praticado pelos judeus. “Para a economia do cristianismo, era
preciso doravante que os judeus fossem um povo criminalmente culpado” (POLIAKQV,
2007, p. 18). A considerarmos tais alegacdes, sem duvida polémicas somos remetidos a uma
profunda reflexdo e aprofundamento em estudos teoldgicos, todavia, ndo pertinentes ao estudo
em questdo. Entretanto, parecem trazer no corpo do argumento aspectos que sugerem uma
total impossibilidade de assimilacdo, quer por judeus, quer por cristaos.

Ao longo do século XII a marca persecutoria se manteve e se intensificou, conforme
Obradd (2006), perseguicdo que, segundo Poliakov (2007), advinham de uma animosidade
nascida de paix0es desencadeadas pelas cruzadas. Ocasido em que séo atribuidos aos judeus

assassinatos rituais, profanacéo de hostias e outras lendas, espalhadas pela Franca, Alemanha

2 Charles Guignebert (1867-1939) historiador francés, especialista em histéria do cristianismo;
professor na Université de la Sorbonne de 1906 a 1937; Foi autor de livros como Jésus (1933), Le
Monde juif vers le temps de Jésus (1935) e Le Christ (1943). Disponivel em
<http://bibdig.biblioteca.unesp.br/handle/10/6678>. Acesso em: 06 ago. 2018
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e Inglaterra. Contestadas pelo préprio Imperador da Alemanha, Frederico Il e doutos da
Igreja, pela Bula de Ouro, promulgada em julho de 1236, procurando isentar os judeus de tais
acusacdes. Entretanto, tais difamac6es haviam-se proliferado e gerado raizes, de tal modo que
0 papa Inocéncio 11, aos 1247, promulgou uma bula no sentido de inocenta-los (POLIAKQV,
2007).

Os esforgos do papa Inocéncio Il foram vaos, pois a animosidade entre cristdos e
judeus nesse periodo da ldade Média estava estabelecida e, conforme Obrad6 (2006) foi
revitalizada uma literatura antissemita e polémica na qual participaram inclusive judeus
conversos. Décadas depois, Pedro o Veneravel, abade de Cluny, polemizaria em paginas do
Tractatus adversus luadeorum inveteram duritiem, contra o Talmude considerando-o
diabdlico, blasfemo e sacrilego. Nesse processo de intransigéncia progressiva alia-se 0
surgimento e a expansdo das ordens mendicantes dominicanas e franciscanas, fundadas nos
primeiros anos do século XIlIl, as quais se destacaram por sua atitude combativa as heresias
adotando uma postura missionaria, polémica e inquisitorial frente aos judeus (OBRADO,
2006).

Neste sentido, cabe considerar que tais missdes ndo se limitavam aos judeus, mas,
segundo Richards (1993), desde o evento das cruzadas nos séculos XI e XlI e, o fervor dos
cruzados determinados na eliminagdo dos infiéis, “judeus e hereges tornaram-se cada vez
mais amalgamados” e, na direcéo de erradicacdo das heresias (cataros, valdenses, albigenses e
outros), “as atenc¢des da Igreja recairam inevitavelmente sobre os judeus” (RICHARDS, 1993,
p.101).

Apoiados pelo clero, pelas autoridades civis e com o apoio das massas cristas, 0s
frades mendicantes, franciscanos e dominicanos, contribuiram na formacdo de uma nova
opinido contra os judeus, cujas ideias somavam-se aos antigos prejuizos. Os judeus receberam
novos titulos, nada enobrecedores, passando a serem caracterizados como sujos, irredutiveis,
covardes, astutos, mentirosos, traidores e por se constituirem num grande risco aos fieis
cristdos, sendo até mesmo descritos com tracos fisicos repugnantes e identificados com o
deménio (OBRADO, 2006). Aspectos aditivos muito proximos dos atribuidos pelos
visigodos, ja no século VII, no reinado de Sisebuto, anteriormente mencionados por
Sancovsky (2010).

Importante considerar que os protagonistas, fundadores de ambas as ordens, Sé&o
Francisco de Assis (devotado a peregrinacdo de Santiago de Compostela) e, S0 Domingos de
Gusméo (nascido em terras da Coroa de Castela), imbuidos na missdo de defesa e protecéo

dos principios cristdos ndo podiam isentar-se da importante missdo que se apresentava, no
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sentido de lutar contra as heresias. Lembremos que a ordem dos dominicanos teve
protagonismo na Inquisicdo. A atitude beligerante adotada por franciscanos e dominicanos
ndo encontrou reflexos no clero secular, que se manteve a margem destas acfes por sua
disposicéo de tolerancia & presenca dos judeus (OBRADO, 2006).

Todavia, sabe-se que ndo sé judeus sofreram tais inquisicbes. O quarto Concilio
Lateranense, ocorrido em 1215, “um dos mais importantes concilios ecuménicos da Idade
Média” (RICHARDS, 1993, p.20), conduzido pelo papa Inocéncio Ill, muito respeitado em
sua dignidade e jurista de formacdo, promulgou e deu énfase a determinacdes atinentes a
reforma do proprio clero, ao combate das heresias e as cruzadas contra os infiéis. Neste
ultimo caso, a imposicdo do uso de vestuario distintivo, a chamada “marca da infamia”, se
estabeleceu para os mugulmanos, prostitutas, feiticeiros, homossexuais, leprosos e também
aos judeus. Conforme o autor, tais medidas tinham por objetivo limitar o convivio com
cristdos e fortalecer o controle por parte da Igreja sobre a vida e as crencas dos leigos. A
comunidade cristd deveria constituir-se num sé corpo unificado e o individuo um servo
obediente na observancia de Deus. Foi neste concilio em que se instituiram procedimentos
rituais; no concernente a confissdo penitencial, - que passou a assumir um carater privado; a
comunhdo; os proclamas de casamento; as pregacdes; os cultos populares e; também no ato da
oracdo, quando passa a ser adotada a posicdo genuflexa e médos unidas. Foram estabelecidos
servicos clericais adequados e com numero suficiente de padres para o atendimento dos fieis.
Instituiu-se o combate as heresias, determinando que fossem excomungados e entregues ao
poder secular, para sofrer punicdo e terem seus bens confiscados. Por fim, foram
institucionalizados os processos inquisitorios, mediante visita, investigacao e acdo eclesiastica
(RICHARDS, 1993).

Segundo Obradé (2006), ao ascender ao trono castelhano-leonés, Afonso X, o Sabio
(1252-1284), deparou-se com a mensagem promovida pelos mendicantes, cuja expectativa se
pautava na aprovacdo do rei em favor da conversdo dos hebreus, em face do que vinha
acontecendo na Coroa de Aragdo, com o apoio de Jaime | que havia presenciado 0s eventos
gue fundamentavam a campanha evangelizadora dos judeus e hereges: sermdes de assisténcia
obrigatoria, disputas publicas entre tedlogos cristdos e rabinos judeus e, a redacéo e difusdo de
obras polémicas. De fato, Jaime | ndo incentivou a participacdo dos hebreus nos sermdes,
aliviando a severidade de como eram tratados, denotando vacilagdes frente a politica a ser
adotada com a comunidade judaica, embora fosse favoravel as conversdes (OBRADO, 2006).

Conforme a autora, Afonso X, dedicado ao desenvolvimento de ampla obra politica

legislativa, refletiu a questdo judaica em seus trés textos legais: El Foro Real, EI Espéculo e
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Las Siete Partidas, dedicando neste Gltimo um espaco especial aos judeus, especificamente
intitulado “De los judios”, destacado no capitulo XXIV da VII Partida. Em busca de atrair os
judeus para a verdadeira religido se apoiou nas ideias de Agostinho introduzindo aspectos
inovadores ao oferecer-lhes recompensas e vantagens e, aos que nao aceitassem a conversao
suportassem as consequéncias derivadas dela, ameacas de castigos. Porém, a conversao néo
poderia efetuar-se de qualquer maneira (Lei V1), conforme citada na obra, Las Siete Partidas

del Sabio rey D. Alonso:

(...) fuerza nin premia non deben facer em ninguna manera a ningun judio
porque se torne Christiano, mas com Buenos ejemplos, e com los dichos de
las santas escripturas e com falagos los deben los christianos convertir a la fe
de nuestro sefior Jesucristo, ca nuestro sefior Dios non quiere nin ama
servicio quel sea fecho por fuerza (PEREZ, 1843, p.648-650).

Imp0s restrigbes concernentes aos contatos que poderiam ser mantidos entre cristéos e
judeus, (leis VIII, IX e X), além da obrigatoriedade no uso de vestudrio e sinal distintivo que
os distinguisse dos cristaos (lei X1), e os afastou de atividades que lhes concedesse algum tipo
de proeminéncia sobre os cristdos (Lei Ill): “Ley 3* Ningum judio podra tener oficio ni
dignidad para poder apremiar & los cristiano” (OBRADO, 2006, p.312). Além destas foi
estabelecida a pena de morte aos judeus que convertessem a sua fé algum cristdo (Lei II),
aludindo ao proselitismo judaico; pena que também se aplicava aos cristdos que renegassem
sua fé. Neste sentido é possivel observar um dubio sentido no conjunto das leis; os judeus ndo
seriam forgados a se converterem ao cristianismo, fundamentando-se em Santo Agostinho, no
entanto, se ndo o fizessem teriam inimeras dificuldades para viver nesse reino.

Retomando a andlise da Lei VI e, considerando o estranho arbitrio dessa conversdo, a
autora adverte para uma leitura com duplo sentido; se por um lado, as Sete Partidas houvesse
estabelecido um marco de convivéncia entre judeus e cristdos assegurando uma boa recepcao
e aceitacdo, cabe uma segunda leitura: a de solucionar um problema j& instaurado, mas
ameacador para a politica de conversdo, que por sua vez favorecia a Coroa. O caminho de
aceitacdo de um povo ja tdo denegrido pelos cristdos ndo seria pacifico. Neste sentido, ndo
podemos esquecer 0 espirito de cruzada, ainda latente na mentalidade de um povo, que dividia
seu espaco com os ditos infiéis mouros, além dos judeus. Com isto as determinacdes de
Afonso X marcam o inicio da politica de conversdes, segundo Obrado, a “pré-historia do
problema converso” (OBRADO, 2006, p.314), considerando que os cristdos ndo estavam tao

dispostos a aceitarem com tranquilidade os recem-chegados a comunidade crista.
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Esta pratica politica de conversdo, seguida, ainda que descontinuamente, até 1391,
ocasido marcada por conversdes massivas, provocou todo tipo de prejuizos aos judeus
conversos e dificultou em muito sua plena integracdo na sociedade. No periodo da Guerra
Civil Castelhana (1366-1369), entre Pedro I, legitimo monarca e filo judaico e, Henrique de
Trastamara, irm&o bastardo aspirante ao trono, antissemita confesso, foi marcado por um
grande numero de conversdes e de muitos tumultos nos quais muitos judeus perderam a vida.
No periodo de tumultos, segundo Novinsky, “para escapar a morte, judeus em massa
procuravam voluntariamente o batismo” (NOVINSKY, 2007, p.25). Neste contexto, Obradd
(2006) alega que a Igreja e a populagéo cristd-velha atuaram incisivamente nesse processo
com vistas a debelar o0 mosaicismo de Castela, até que Benedito XIII, o papa Luna, libera os
conversos dessa obediéncia, proporcionando aos judeus um periodo de recuperacdo e durante
0 qual os cristdos passaram a agir de modo menos incisivo sobre eles (OBRADO, 2006).

Importante considerar que ndo tardaria 0 momento em que tal nimero de conversos,
sinceros ou ndo, vendo-se diante das oportunidades que se apresentavam na nova condigdo
religiosa, se aproveitasse disso para inserir-se favoravelmente na sociedade cristd,
circunstancia esta delineada por Obradd (2006), confirmada por outros historiadores, como
Ricquoi (1995), ou entdo em Azevedo (1975), em seus estudos sobre os judeus em Portugal.
Anseio que encontrava apoio e protecdo por parte dos regentes, considerando a necessidade
que estes viam atendidas pela colaboragéo dos judeus. Colaboragdo que se pautava em fatores
de natureza econémica e através das quais 0S conversos conquistavam posicionamentos de
alto escaldo a servico da monarquia e até mesmo em carreiras eclesiasticas. Neste aspecto,
poder-se-ia inferir que se houve uma convivéncia pacifica entre cristdos e judeus, esta parece
ter se restringido aos monarcas. As consequéncias dessa colaboragdo e dessa inser¢do dos
judeus no servico da monarquia serdo assistidas anos mais tarde quando cristdos velhos se
rebelardo contra os conversos na chamada Revolta de Toledo, 1449, no reinado de Juan Il de
Castela. Momento em que varios conflitos estavam presentes, dentre os quais trés fatores
foram fundamentais: uma insurrei¢do popular de carater fiscal, cujos coletores de impostos
eram judeus conversos; a rebelido politica contra Alvaro de Luna, valido do rei Juan I, cuja
atuacdo politica era considerada equivocada e prejudicial ao reino, em face do apoio de
colaboradores conversos e que teriam escalado postos influentes no reino; e por fim, a revolta
contra os conversos, mediada por conflitos sociais e pelo édio religioso por parte dos cristaos
velhos que se viam relegados ao segundo plano (OBRADO, 2006).

Com o reinado de Enrique IV (1454-1474), de Castela, foi dada continuidade a
promogéo e apoio aos judeus conversos, concedidos por seu pai, D. Jodo Il (1406-1474),
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gerando intensas manifestacdes de 6dio contra 0s conversos que passavam a ser perseguidos
como criptojudeus de modo generalizado, ainda que ndo fossem. Por consequéncia, em torno
dos anos sessenta, uma sublevacdo de nobres anticonversos fomentada pelo Frei Alonso de
Espina, - franciscano de relevante posicao e reconhecimento publico, tornado confessor do rei
Enrique 1V e incentivador do estabelecimento da Inquisicdo no reino de Castela — veio
desacreditar e denegrir a legitimidade do monarca, promovendo 0 caos e a anarquia, incitando
anticonversos de varias grandes cidades, Cérdoba, Jean e Segovia. Situacdo que sé se
estabilizou com a ascensdo dos Reis Catolicos ao trono, D. Isabel | de Castela e D. Fernando
Il de Aragdo. (OBRADO, 2006). Acerca deste reinado veremos maiores detalhes no capitulo
a seguir, quando sera tratado o estabelecimento do Tribunal do Santo Oficio.

Em vista do que acima vemos descrito pela autora: teria sido a instituicdo da religido
crista a razdo Unica de um processo persecutorio que se estendeu por séculos? A mobilidade e
condigdes monetérias que facilitavam o transito de judeus, além do acesso a outros territorios
europeus e inclusive ao oriente, ndo Ihes teria proporcionado um desenvolvimento econdmico
que Ihes garantisse a independéncia necessaria do status quo?

Neste aspecto, vale salientar o carater marcante dos judeus como mercadores por
exceléncia, conforme retratados por Poliakov, “os unicos mercadores [da Europa Carolingia]
a manter contato com o Oriente” (POLIAKOV, 2007, p.61). Monopélio de comércio que se
enfraqueceu no século X com as feiras de Champanha e Flandres, dominadas por venezianos
e bizantinos e, séculos depois, ao abrir-se a rota da Asia, século XII, apds um longo periodo
de estagnacdo, quando as especiarias e produtos de luxo trazidos por italianos impulsionaram
0 comércio, gerando em consequéncia um grande desenvolvimento urbano. Ocasido na qual
aparecem 0s mercadores cristdos, que pouco a pouco vdo ocupando lugares até entdo

ocupados por comerciantes judeus. Para tanto o autor alega:

Notemos bem que se trata menos de uma rivalidade interconfessional, da
evicgdo intencional de um cl& por outro cla [....], ligado as transformacdes
gerais da sociedade medieval, ao qual inumeros fatores diferentes virdo
contribuir [.....] de forma inevitavel, que os judeus sejam relegados a usura
(POLIAKOQV, 2007, p.62).

Do exposto podemos apreender as razGes mobilizadoras de perseguicOes
intermitentes, bem como as razGes que levaram monarcas a um protecionismo que parece ter-
se fundamentado na dependéncia daqueles que supriam necessidades desde a propria

sobrevivéncia do reino.
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3.1 REINADO DOS REIS CATOLICOS E A INQUISICAO

Do exposto por historiadores diversos, quer seja, Azevedo (1975), Ricquoi (1995),
Herculano (2002), Obradd (2006) ou Martinez Millan (2009), neles encontrar-se-a retratagdes
diversificadas acerca dos Reis Catolicos e seu reinado, Isabel de Castela (1474-1504) e
Fernando de Aragéo (1479-1516), variando entre aprovagdes e outras ndo tdo bem aceitas, em
vista de terem sido eles os instituidores do Tribunal do Santo Oficio em Espanha. Entretanto,
ao que se propde conhecer hd um acordo comum e amplamente descrito por eles, os
historiadores, ao que reporta a organizacdo politica da Coroa, a instituicdo do Cristianismo
como norma a todos os suditos do reino e o estabelecimento da Inquisicdo. Até onde pudemos
conhecer no capitulo anterior, ao assumir o reino, os Reis Catolicos herdam com ele o
“problema converso”, cujo cerne se ampliou com o passar dos anos, associando aspectos que
extrapolavam ndo s6 o problema religioso e socioecondémico, mas, também o politico.

Do ponto de vista religioso, Millan assevera que: “uma assimilagdo total do
cristianismo castelhano, (para além das crencas, assumir a cultura, costumes, ideais sociais e
formas de vida) era muito mais complicada do que o0s conversos haviam imaginado”
(MILLAN, 2009, p. 62). De fato, os judeus conversos representavam um problema religioso
se considerado o comportamento desleal por grande parte deles frente ao cristianismo,
proporcionando 0s elementos necessarios para que os cristdos velhos os atacassem. Por outro
lado, segundo nos da a entender Obrad6 (2006), desde sua inser¢do na comunidade cristd, os
conversos passaram a representar um problema socioecondmico, gragas ao seu empenho em
conquistar espacos e aproveitar das muitas oportunidades que se apresentavam. Desde ai
promovendo uma competicdo desleal fortalecida por uma atitude de opresséo e exploracéo
exercida sobre os cristdos velhos, valendo-se do apoio que lhes outorgavam os nobres,
prelados e reis. Soma-se a isto a funcdo de recolhedores de impostos agregando mais
hostilidades e alimentando a propaganda anticonversos, da qual ja se falou anteriormente e
que patrocinou muitas das hostilidades e tumultos por parte das camadas mais populares. E
ndo so, visto que, camadas economicamente mais favorecidas da sociedade também temiam
ser suplantadas pelos conversos, que pareciam prosperar resolutamente. Este aspecto, veremos
tornar-se gradativamente mais acentuado, e talvez muito maior, com o qual se verdo
envolvidos judeus ou conversos no reinado de D. Manuel 1. Para mais do que isto o pacto
perdurava, os conversos desfrutavam amplamente do favorecimento por parte dos Reis

Catoélicos que os mantinham na corte desempenhando papeis de destaque, razdo suficiente
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para aumentar ainda mais as hostilidades por parte de cristdos velhos que se sentiam
desprezados pelos poderosos (OBRADO, 2006).

Em Richards (1993), podemos constatar que as praticas de favorecimento aos judeus
por parte de monarcas e nobres, ja se estabeleciam desde o século X. Favorecimento este
passivel de questionamento, ja que a um alto custo para os proprios judeus. Entretanto, em
vista da cruel perseguicdo havida no século XI - por ocasido das cruzadas - monarcas, bispos e
nobres teriam estabelecido a formalizagéo de cartas outorgando protecdo aos judeus, nas quais
eram definidos direitos e, o papel a ser cumprido por eles mediante a paga de tributos por tais
concessdes. De fato, tais documentos traziam em si a ideia de que os judeus eram pertences de
governantes cristdos, além de pagarem por isso. Na Franca, Inglaterra, Alemanha e também
nos reinos Espanhdis os judeus constavam como propriedade dos monarcas. Conforme o

autor:

Na Inglaterra, o rei ‘era proprietario’ de todos os judeus. Na Franga, o rei
‘era proprietario’ somente dos que estavam nos dominios da coroa; em
qualquer outo lugar, os bardes ‘eram proprietarios’ dos judeus. O imperador
alemdo reivindicou a jurisdicdo definitiva sobre os judeus que residiam em
seu territério, mas frequentemente cedeu a outros estes direitos em funcao de
sua necessidade de dinheiro (RICHARDS, 1993, p.104).

Por outro lado, aprendemos do exposto pelo autor, que a outorga destas cartas deixava
de garantir-lhes protecdo frente as hostilidades e convulsbes sociais contra os judeus, na
medida em que extrapolassem 0s interesses econdmicos que esta outorga garantisse e
invadissem esferas de natureza politica. Circunstancias em que 0s judeus eram
frequentemente expulsos para serem readmitidos anos depois em funcéo das necessidades do
rei, normalmente pautadas na urgéncia de empréstimos de dinheiro favorecidos pelos judeus.
Segundo Ricquoi, um processo que se repetiu ao longo de séculos, inclusive no periodo em
gue reinavam os Reis Catdlicos, a proposito da guerra de conquista de Granada em janeiro de
1492, (1995, p. 209). Todavia, entre os séculos XIII e XV o0s judeus foram expulsos em massa
e quase que definitivamente, da Franca, Alemanha, Inglaterra, Espanha e, no século XVI, de
Portugal (RICHARDS,1993).

No contexto politico, sob os Reis Catolicos, desenhavam-se profundas transformacdes,
trazendo consigo uma natural imposi¢cdo de mudancas, dentre elas a ideia de que “era
necessario unir todos os suditos de um principe em torno de uma mesma religido, eliminando
qualquer possivel dissidéncia religiosa”, segundo L. Suarez Fernandez, citado por Obrado

(2006, p.343). Ideia que viria se estabelecer ndo s6 no sentido contrario ao judaismo, mas
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frontalmente contra os criptojudeus, cuja pratica sigilosa de seus ritos, frequentemente
associados a judaizacao, representava uma ameaca de corrup¢do aos que seguiam lealmente as
praticas cristds. Segundo a autora: “(..) ndo fosse o criptojudaismo, provavelmente o
problema converso nunca teria existido” (OBRADO, 2006, p.342).

A isto poderiamos agregar o alivio das persegui¢cdes aos cristdos novos, no século
XVIII, periodo no qual viveram em paz e livres das condenages inquisitoriais, com excegdo
dos impenitentes, — apOstatas que prevaricavam na fe e ndo confessavam seus delitos - sobre
0S quais recaia, unicamente, a pena de confisco, quando no reinado de D. José (1750-77), em
Portugal, o Marques de Pombal (1750-77) fez publicar a lei que extinguia a separagdo de
cristdos velhos e cristdos novos, declarando estes ultimos aptos a qualquer honra e postos,
como todos os demais portugueses. Proibia ainda, o uso publico ou particular da designacao
depreciativa, em referéncia as pessoas de origem hebraica. Tais discriminacfes passaram a ser
condenadas e sofrerem as devidas penas, por exemplo, a expulséo do Reino se fosse proferida
por um eclesiastico. Segundo o que se pode apreender do exposto pelo autor, tais medidas
vinham associadas a outras perseguicdes, quer seja, aos jesuitas e filésofos que questionassem
0 absolutismo. Sucedaneo de imbricadas situacdes de natureza politica e social ocorridas no
periodo em que reinava D. José e que ndo cabem neste recorte. Fato é que tais medidas
estabelecidas pelo novo Regimento da Inquisicdo - reforma estatuida pelo Marques de Pombal
- tornaram 0s cristdos novos como que invisiveis aos olhos da populacdo, facilitando-lhes a
livre penetracdo no meio cristdo, demonstrando que derrubado o elemento discriminativo, o
problema converso deixou de existir (AZEVEDO, 1975).

Retomando o reinado dos Reis Catolicos, outro aspecto que veio agregar-se a questao
religiosa foi o fomento do antissemitismo, fundamentado na ideia de que o sangue judeu era
corrupto e maculado por mancha impossivel de lavar. Ideia que afetou aos judeus e aos
conversos igualmente, promovendo a segregacdo, independentemente de consideracdes
relativas a lealdade ou deslealdade frente ao cristianismo. Soma de razdes que levaram aos
Reis Catolicos a instituir a Inquisicdo Espanhola, conforme veremos na sequéncia. Entretanto,
frente as conversfes ndo sinceras e o0 incremento do criptojudaismo decidiu-se pela expulséo
dos judeus de Espanha, aos 1492 (OBRADO, 2006).

Quanto aos mucgulmanos, vencidos na guerra contra Granada, tomada pelos Reis
Catolicos em dois de Janeiro de 1492, puderam ainda permanecer no territério conservando
sua religido, seus costumes e suas armas, em vista de acordos estabelecidos entre os reis e 0
emir. Entretanto, em fevereiro de 1502, imposta a ordem de expulséo aos mugulmanos, caso

ndo aceitassem a conversdo, teve como resultado a conversdo macica dos mouros
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estabelecidos no reino, embora nunca assimilados pelos colonos cristdos que afluiram ao
territorio por ocasido da reconquista e, consequentemente trazendo sérios problemas a coroa
de Castela, s resolvidos um século depois com sua expulsdo definitiva, segundo nos relata
Ricquoi (1995). Vé-se aqui a outorga de protecdo extrapolando os interesses econdmicos e

gerando problemas no ambito do poder, anteriormente descritos por Richards (1993).

3.1.1 O Tribunal do Santo Oficio

Quais as razdes de sua existéncia, no que efetivamente se pautava e no que acabou por
se constituir a Inquisicdo em Espanha, no século XV?

Até onde pudemos alcancar, segundo o que foi descrito nos capitulos anteriores, a
Igreja trabalhou intensamente no sentido de estabelecer a mais estrita unidade religiosa desde
que o Cristianismo foi reconhecido como religido licita e universal, com Constantino, no
século IV. Trabalho intenso e para o qual foi dado prosseguimento ao longo dos séculos
“atingindo seu zénite na criagdo da Inquisi¢do no século XIII”, segundo Martinez Millan
(2009, p.31).

Considerando tratar-se de um periodo extremamente longo e durante o qual inimeros
acontecimentos ocorreram, fatalmente acabaram por requerer outras tantas providéncias e
estratégias. Dentro deste processo evolutivo, o surgimento de universidades e, dentre elas a
Universidade de Bolonha, no século XI, quando laicos comecaram a refletir e escrever sobre
politica, questionando conceitos apoiados na hierocracia, ou seja, sobre o poder exercido
pelos sacerdotes (suas fontes de autoridade, esséncia e direito). O surgimento das cidades
como centros de desenvolvimento econdmico, foi outro fator deste processo que contribuiu
para desencadear questionamentos em torno do dominio exercido pela Igreja na Europa e, a
par destes, o ressurgimento das heresias e o descontentamento social. Conforme Millan, as
heresias na Idade Média, ainda que variadas e com propostas diferentes, compartilhavam do
mesmo propdsito: “o retorno a Igreja apostdlica dos primeiros séculos” (MILLAN, 2009,
p.41), porque acreditavam que os primeiros padres da Igreja haviam sido mais fieis aos
Evangelhos e mantendo-se a margem do sistema politico que acabou por se criar. Conforme o
autor, ndo sO a doutrina estava em questdo, mas, uma tendéncia critica acerca do
enriquecimento e organizacdo administrativa da Igreja que se contrapunha a simplicidade da
vida cristd espelhada no Evangelho. Com isto, a expansdo do movimento herético, inclusive
apoiado por principes e nobres feudais que buscavam uma maior autonomia e independéncia

politica das articulagcbes estabelecidas por Roma, trouxeram inquietacfes para 0 meio
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eclesiastico, que via nestas manifestacdes a sinaliza¢do do ressurgimento de antigas heresias,
de todos os lados, quer do oriente ou ocidente, e a0 mesmo tempo, pondo em risco a unidade
da Cristandade. Momento critico no qual o papado viu-se impotente frente a esse duplo
movimento, politico e social, acabando por recorrer a uma nova instituicdo, originada em
finais do século XII e que se organizou plenamente em finais do século XIIlI, a Inquisigéo,
conforme o autor (MILLAN, 2009). Em 1184, o papa Lucio Il decretava a bula Ad

Abolendam?:

Para abolir la depravacion de las diversas herejias que en los tiempos
presentes han comenzado a pulular en diversas partes del mundo, debe
encenderse el vigor eclesiastico, a fin de que - ayudado por la potencia de la
fuerza imperial - no sélo la insolencia de los herejes sea aplastada en sus
mismos conatos de falsedad, sino también para que la verdad de la catélica
simplicidad que resplandece en la Santa Iglesia, aparezca limpia de toda
contaminacién de los falsos dogmas. Por ello nos, sostenidos por la
presencia y el vigor de nuestro queridisimo hijo Federico, ilustre emperador
de los Romanos, siempre augusto, con el comin acuerdo de nuestros
hermanos, y de otros patriarcas, arzobispos y de muchos principes que
acudieron de diversas partes del mundo, por la sancion del presente decreto
general, nos levantamos contra dichos herejes, cuyos diversos nombres
indican la profesién de diversas falsedades, y condenamos por la presente
constitucion todo tipo de herejia cualquiera sea el nombre con que se la
conozca (LUCIO 111 PP, 1184).*

Sobre o documento parece importante refletir sobre seu conteddo e das razdes que
teriam levado a Igreja, empenhada na missdo da instituicdo de seus dogmas, ndo s6
fundamentando-se num exercicio de poder de dominacdo, - embora assim parecesse ter-se
manifestado - mas acreditando que estivessem de fato imbuidos numa missdo de fé em
direcdo de uma acdo salvifica, para instituir procedimentos que protegessem sua causa. A0S
olhos da civilizacdo atual s&o expostas avaliagdes, pertinentes indubitavelmente, de uma

crueldade sem precedentes, embora, feitas sob uma leitura equivocada que nao considera o

8 LUCIO 11l PAPA. Decretal Ad abolendam, 4 de noviembre de 1184, en Bullarum diplomatum et privilegiorum
Sanctorum Romanorum Pontificum. Taurinensis editio, Torino 1858, 20-22. Traduccion y notas de Fr. Ricardo
W. Corleto. Disponivel em: <http://webs.advance.com.ar/pfernando/DocslglMed/Inquiscion_Medieval.html >
Acesso em: 17 mai. 2018.

4 “Para abolir a depravacgio das diversas heresias que nos tempos presentes comegaram a germinar nas diversas
partes do mundo, deve acender-se o vigor eclesiastico, a fim de que -ajudado pela poténcia da forca imperial-
ndo s6 a insoléncia dos hereges seja aplacada em suas tentativas de falsidade, mas também para que a verdade da
catolica simplicidade que resplandece na Santa Igreja, apareca limpa de toda contaminagdo dos falsos dogmas.
Por isso nos, sustentados pela presenca e o vigor de nosso queridissimo filho Frederico, ilustre imperador dos
Romanos, sempre augusto, de comum acordo de nossos irmaos, e de outros patriarcas, arcebispos e de muitos
principes que apareceram de diversas partes do mundo, pela san¢do do presente decreto geral, nos levantamos
contra esses hereges, cujos diversos nomes indicam a proliferacdo de diversas falsidades, e condenamos pela
presente constitui¢do todo tipo de heresia, qualquer que seja o nome conhecido”.


http://webs.advance.com.ar/pfernando/DocsIglMed/Inquiscion_Medieval.html

38

periodo vivido, no qual as circunstancias eram bem outras e, sob um olhar para o qual pareceu
de fato ter sido a Unica saida encontrada. Ainda assim, ndo podemos deixar de questionar
acerca dessa “desumanidade dentro do cristianismo ¢ em nome do cristianismo”, usando as
palavras de Leonardo Boff (EYMERICH, 1993, p.9), ao prefaciar o Manual dos Inquisidores,
apresentando seu parecer sobre 0 que veio a se tornar o processo inquisitorial dos séculos XIlII
em diante.

Conforme Millan, até estas datas, final do século Xl e inicio do século XII, os
tribunais eclesiasticos seguiam os procedimentos criminais do acusador romano, quer dizer, o
acusador desempenhava o papel de investigador levantando provas que convencessem 0 juiz a
condené-lo (MILLAN, 2009). Em Herculano (2002), vemos que nesse periodo, 0s bispos por
dever e direito encarregavam-se da vigilancia das doutrinas religiosas dos fieis, e, as
comissfes denominadas sinodos constituiam, nos distritos de cada diocese, um tipo de
tribunal. Nele os bispos exerciam sua competéncia no sentido da erradicacdo das heresias,
limitando-se ao que lhes era pertinente, quer seja, a peniténcia ou a excomunhao, - esta Gltima
em casos extremos - deixando a cargo da magistratura civil, multas e confiscos de natureza
material. Nenhuma lei da Igreja ou do direito romano impunha, ao penitente ou
excomungado, maior pena do que o confisco de bens. Os tribunais eram ordinérios e “o
acusado assistia aos atos do processo, conhecia as acusagoes, a ele eram facilitados 0os meios
de defesa e nada se lhe ocultava” (HERCULANO, 2002, p.16).

Com a Inquisicdo, (Inquisitio - do latim Inquirire), procedimento instaurado pelos
papas Lucio Il e Inocéncio 111, a investigacdo passava a ser feita pelo proprio juiz do tribunal
eclesiastico com o acusado e, ao finalizar pronunciava a sentenca. Entretanto, a heresia ndo so6
persistiu como se alastrou por toda a Europa. Com a morte de Inocéncio Il (1216), Honério
Il assume o pontificado e a luta contra as heresias. Em 1226, o rei da Franc¢a, Luis VIII
promulgava, por peticdo do papa: “Todo herege condenado como tal pelo tribunal ordinario
sera castigado sem demora com a animadversio debita, [devida pena], e os partidarios e
promotores com a infamia” (MILLAN, 2009, p.51).

Segundo Herculano, quando em 1198, Inocéncio Il assumiu o pontificado, investido
do exemplo que representou Gregorio VII para a Igreja, com a responsabilidade de restaurar a
disciplina, alguns anos depois, 1206, surge a ordem dos frades pregadores, com Domingos de
Gusmao - estatuida em 1216, pelo papa Honorio I11 — na missdo de combater as heresias pela

palavra; alertar principes e magistrados e; incitar o povo contra os heréticos, atos que



39

acabaram por promover violento embate entre albigenses e cristdos, fato histérico do periodo.
Segundo o autor:

(...), a independéncia de que gozavam [os dominicanos] e as faculdades que
Ihes haviam sido atribuidas, com quebra da autoridade episcopal, foi um
grande passo para a criacdo de esse poder novo que ia surgir no meio da
hierarquia eclesiastica (HERCULANO, 2002, p.20).

Neste sentido poder-se-ia questionar o que significou essa quebra de autoridade
episcopal. Parece compreensivel que essa independéncia atribuida aos frades pregadores (ou
dominicanos) outorgava-lhes intervengdes nas jurisdi¢es das dioceses a revelia dos bispos
responsaveis por elas, e os faziam sentirem-se ofendidos e invadidos nas suas atividades junto
a comunidade e, em causa disto criar problemas e obstaculos as acBes dos delegados
pontificios. Com isto, novas decretacfes somaram-se as providéncias anteriores tornando o

processo Inquisitério cada vez mais intolerante aos desvios de fe.

Nas palavras de Herculano (2002), 1229 foi o0 ano em que efetivamente a Inquisicéo
foi estabelecida enquanto instituicdo, no concilio de Tolosa, pelo papa Gregdrio IX,
responsavel pelo estabelecimento das providéncias, (dos quarenta e cinco artigos consentidos
no concilio, dezoito eram dedicados ao problema da heresia), a serem exercidas por comissoes
permanentes de clérigos - bispos, arcebispos e magistrados juramentados (HERCULANO,
2002). Em 1231, por ordenacdo do papa, foram inseridas no registro dessa constituicdo
conciliar, as diretrizes estabelecidas por Frederico Il, Sacro Imperador Romano-Germanico,
em 1224:

Qualquer um que tenha sido manifestamente declarado herege pelo bispo de
sua diocese, sera preso no mesmo instante por peticdo deste, pelas
autoridades seculares do lugar, que o enviardo a fogueira (MILLAN, 2009,
p.52).

Apresenta-se aqui uma diferenca profunda entre as inquisi¢des, quer dizer, antes e
depois do século XIII, independentemente da intolerancia havida no conjunto de leis, civis e
candnicas e, ainda que os poderes se invadissem mutuamente, justificando atos uns pelos
outros, a Igreja restringia suas a¢Oes aos dominios da espiritualidade. Em 1233, dominicanos
estavam espalhados por toda Europa, com a concessao preferencial nos cargos de inquisidores
dada pelo papa Gregorio IX. Fato que acabou por levar aos frades pregadores serem
violentamente expulsos de Tolosa, Narbona e outros povoados da Franca Meridional, em vista

das suas praticas de crueldade. Na concepgao de Boff: “O Papa Gregorio IX, temendo as



40

ambicgdes politico-religiosas do imperador [Frederico 1], reivindicou para si essa tarefa e
instituiu inquisidores papais”. Para o autor, trata-se de uma questdo politica gerada desde o
momento em que o cristianismo se transformou em religido oficial do Império, “fator
principal de coesdo e unido politica” (EYMERICH, 1993, p.13). Neste sentido, a profunda
diferenca havida entre os periodos anteriores a Gregorio IX, referida por Herculano, nos
reporta a acbes que vao além, sendo desviantes, do principio da chamada missao salvifica.

Na Peninsula, Aragdo foi palco destas praticas desde o inicio da Inquisicdo e seus
executores vitimados por seus perseguidos. Em Castela, em tempos de Fernando 111, 1236, os
hereges também sofreram puni¢des, mas, persistia a antiga disciplina para corrigir erros de fé,
isto é, a nomeacdo dos inquisidores apostolicos dependia diretamente da clria romana. Em
Portugal, ndo os havia em parte alguma, embora o papa Gregorio XI, em 1376, - durante o
conturbado reinado de D. Fernando - encarregasse Agapito Colonna, bispo de Lisboa, de
nomear um franciscano habilitado na funcdo de inquisidor para proceder a verificacdo e
perseguicdo de heresias. De fato, em Portugal, no século XIV a inquisi¢do era inexistente e,
“no XV se achava reduzida a uma ridicularia fradesca” (HERCULANO, 2002, p.33), sem
significado historico, enquanto nas provincias de Valéncia, Aragdo e Ampurias ocorressem
perseguicdes e exterminios de muitos individuos, acusados de heresia, destacando-se a
atuacdo do reconhecido inquisidor Frei Nicolau Eymerich, inquisidor geral de Aragdo e
escritor do Diretorio dos Inquisidores, cuja fundamentacdo fez-se a partir de seus processos
juridicos somados aos detalhes dos atos de fé promovidos nesse periodo. Cabe salientar, ter
sido este 0 manual adotado pelos inquisidores ao longo de todo o processo mantido pelo
Santo Oficio nas Inquisi¢des, até o século XIX. A ele seguir-se-do outros no reino de Aragéo,
que perdera sua condicdo de exclusivo na intolerncia da Espanha, expandindo-se para
Castela onde se estabelecera oficialmente como tribunal permanente em fins do século XV
guando da ascensdo dos Reis Catdlicos ao trono de Castela, em vista dos problemas
salientados anteriormente e em busca da unido dos suditos em torno de uma sé religido, o
Cristianismo. Instituicdo que consagrou sua triste celebridade, perdurando até meados do
século X1X, quando sera definitivamente abolida em 1834 (HERCULANO, 2002).

O estabelecimento da nova Inquisi¢do na Espanha se fez pela bula Exigit sincerae
devotionis affectus, assinada pelo papa Sixto 1V, no primeiro dia de novembro de 1478, em
atendimento da solicitacdo feita pelos Reis Catolicos em vista da “difusdo das crengas e dos
ritos mosaicos entre os judeus convertidos ao cristianismo em Castela e Aragdo”
(BETHENCOURT, 2004, p.17). Por que “nova Inquisi¢ao”?
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Contrariamente as inquisi¢des instituidas no periodo medieval, o papa cedia aos Reis
Catdlicos privilégios inéditos, concedendo-lhes a nomeacdo dos inquisidores, mas nao so,
como também a revogacao e substituicdo dos inquisidores, 0 que implicava num poder de
jurisdicdo que se sobrepunha a autoridade dos bispos e do proprio papa, conforme
Bethencourt (2004). Razdo que segundo Millan (2007) levou o papa Sixto IV a revogar esses
privilégios, nomeando os inquisidores para o reino de Castela e Aragdo, em 1482, em vista
das queixas de centenas de parentes dos condenados ao fogo e do confisco dos bens, pela acdo
inquisitorial posta em pratica no ano de 1480 pelos monarcas, em Sevilha.

Segundo Bethencourt (2004), ap6s a expedicdo feita pelo papa em 1478, a execugdo
inquisitorial teria sido postergada para 1480, em vista de providéncias que proporcionassem o
minimo de resisténcias a acdo inquisitorial fazendo uso de uma estruturacdo que acabou por
estabelecer “um amplo campo de manobras as relagdes informais, como se a pratica devesse
ficar livre de regras bem precisas” (BETHENCOURT, 2004, p.18).

Iniciada a acdo em Sevilha, no primeiro dia de dezembro, trouxe inquietacdo a
populacdo que assistiu no curto periodo de um més a condenacdo de centenas de acusados,
dentre eles os cristdos-novos mais ricos e politicamente influentes na cidade, o que,
naturalmente, promoveu a evasdo de milhares de pessoas para outros paises — Norte da Africa,
Itdlia e Portugal. Veremos adiante que grande parte destes fugitivos era de judeus, que se
refugiaram em Portugal, quando reinava D. Jodo Il, dando inicio a uma sequéncia de
rivalidades, incrementando perseguicdes até entdo pouco significativas no pais.

Considerada a violéncia com a qual se manifestou a acdo, a popula¢do mobilizou
protestos apresentados aos Reis Catélicos e ao papa, principalmente embasados em
argumentos que vinham principalmente no sentido de se opor: ao carater arbitrario do
tribunal; ao segredo do processo e; a injustica do confisco de bens, que se estendia aos
herdeiros inocentes relegando-os a miséria (BETHENCOURT, 2004). Provavel razdo da
revogacdo dos privilégios dados aos reis de Castela por Sixto IV em 1482. Entretanto,
segundo Millan (2007), o pontifice concedeu uma nova bula restituindo os privilégios
concedidos anteriormente com a ressalva da nomeacdo de um juiz de apelaces, inigo
Manrique, nomeado pelo papa a fim de evitar possiveis arbitrariedades, quer dizer, aos
condenados que se sentissem injusticados poderiam recorrer a este “personagem eclesiastico,
a0 invés de Roma, para revisar seu caso” (MILLAN, 2007, p.70). Cargo gque poucos anos
depois, 1498, recaira na alcada do proprio inquisidor geral Diego Deza, sucessor ao cargo

apos a morte de Tomas de Torquemada. Quanto a isto, poder-se-ia dizer: nada mudou.
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Em 1484 instituiu-se um novo tribunal em Saragoca, quando foram nomeados para
inquisidores dois mestres em teologia: o dominicano, frei Gaspar Juglar e, o cOnego da
catedral, Pedro de Arbués. Ocasido em que se repetiram o0s protestos acima referidos em
Sevilha, (a violéncia arbitraria, o segredo e o confisco injusto), conduzindo a conspiracao de
1485, quando o inquisidor e conego Pedro de Arbués foi assassinado na catedral em que
entrara para rezar. Os responsaveis foram executados e esquartejados e a situacdo de protesto
contra a inquisicao se inverteu, passando a ser glorificada; a perseguicao se expande e passa a
ser feita por aqueles que até entdo protestavam contra a violéncia dos tribunais, desde que
divulgada a noticia de que o sangue do cdnego era milagroso. Segundo nos referencia o autor,
em 1484 havia oito tribunais de distrito, em 1493 a disseminacdo dos tribunais na Espanha
expandia-se das regides periféricas para as zonas centrais da Peninsula Ibérica onde haviam
sido constituidos mais quinze tribunais (BETHENCOURT, 2004).

Embora ndo tenha sido feita aqui a descricdo e analise dos vetores da complexa
configuragdo dos tribunais inquisitoriais, minuciosamente descritas por Bethencourt (2004),
considerando extrapolarem os objetivos desta pesquisa, cabe menciona-los no sentido de
conhecer os variados aspectos que compunham a sua organizacdo. O autor salienta quatro
vetores principais, no que concerne a um aprofundamento maior no estudo das inquisi¢oes,
quer sejam: 0s ritos e a etiqueta, as formas de organizacdo, os modelos de acéo e o0s sistemas
de representagdo. Cada um destes vetores conjugava-se e estruturava-se no sentido de
estabelecer as estratégias necessarias a consecucdo de seus objetivos e, adequados ao campo
de execucdo das tarefas inquisitoriais. Exemplo disto foram os tribunais de Sevilha e Saragoca
que serviram de referéncia para uma estruturacdo gradativa, cada vez mais complexa, em
funcdo das dificuldades que se apresentavam. Entretanto, um ponto que é marcante e sobre o
qual ja foi referido, reporta ao Diretdrio dos Inquisidores, escrito por Eymerich em 1376 — que
segundo o autor: “é o grande manual da Inquisi¢ao (...)”, e que estabeleceu a sequéncia mais

préxima do que foi seguido pela Inquisicdo de Espanha:

a) apresentacdo das cartas de nomeacéao e de privilégio ao rei ou senhor; b)
pedido de salvo conduto aos oficiais régios, exigindo a execucdo das ordens
inquisitoriais necessarias ao cumprimento de sua funcgéo; c) apresentacdo das
cartas papais e das cartas régias ao bispo da diocese e as autoridades locais;
d) juramento pedido aos senhores de terras no sentido de perseguirem a
heresia e de protegerem o inquisidor em suas fungdes (juramento entendido
como facultativo, dependendo da vontade do inquisidor e das condigdes
locais); e) realizacdo de um sermdo na igreja principal do lugar (hum
domingo fora dos periodos da Quaresma e do Advento); f) durante o serméo
seria lida uma ordem de delacdo sobre crimes de heresia e definido um
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tempo de graca (um més) para apresentacdo dos arrependidos
(BETHENCOURT, 2004, p.23).

Tal sequéncia segue literalmente, ainda que resumida, o proposto por Eymerich em
seu manual. Todavia, segundo o autor, evidenciam-se novidades nas praticas inquisitoriais
espanholas demonstradas pela complexidade crescente nos ritos, chamando a atencdo para as
verdadeiras rupturas, em relacdo as praticas medievais - desde que a nomeacdo dos
inquisidores passa a ser feita pelo rei, - pratica até entdo exercida pela autoridade pontificia - e
0 exercicio do primeiro inquisidor-geral, que em sequéncia de sua investidura passa a nomear
inquisidores revogando os inquisidores presentes na Coroa de Aragdo, gerando conflitos
latentes entre 0 monarca e o papa (BETHENCOURT, 2004).

Em Portugal o Tribunal da Inquisicéo se estabelece aproximadamente cinquenta anos
depois do estabelecido em Espanha, pela bula Cum ad nihil magis, assinada pelo papa Paulo
I1l, aos 23 de maio de 1536. Segundo Bethencourt (2004), ndo difere muito dos ritos de
fundacdo espanhola, embora destaque dois aspectos que se sobressaem nos documentos
inquisitoriais compilados: em primeiro lugar, “o envolvimento do rei (...), assumindo a
responsabilidade da criacdo do tribunal e fazendo questdo de estar presente na cerimonia de
fundagdo da nova instituigdo”, e em segundo lugar, “a auséncia da cerimodnia de apresentacdo
da bula as autoridades civis — pois é a propria Coroa que se encarrega da apresentacao da bula
ao nomeado e cria as condi¢des de sua execu¢ao” (BETHENCOURT, 2004, p.25).

O rei intervém ativo, explicita formalmente na Justica eclesiastica, e é ouvido em
seus menores detalhes, embora, segundo refere o autor: “o rei portugués nunca prestou
juramento perante o inquisidor-geral num auto de fé” (BETHENCOURT, 2004, p. 27),
referindo uma pratica contraria a castelana. Aspectos que refletem a centralizacdo do reino em
tempos de D. Jodo Ill. Segundo Bethencourt, em finais da década de 1540 surgem
divergéncias com a politica do rei, em vista de estratégias que o tribunal passa a desenvolver
no sentido de se independer da politica da Coroa, “principalmente, a propdsito das isengdes de
confiscos de bens aos cristdos-novos” (BETHENCOURT, 2004, p.26-27).

Importante considerar que o tracado aqui sobre as Inquisi¢cbes, ndo passam de
infimos detalhes de um contexto que exigiria um longo e incansavel aprofundamento nos
estudos desta estrutura extremamente complexa. Segundo pesquisadores especializados no
tema, com muitos detalhes a serem ainda pesquisados, a0 que concerne esta pesquisa

extrapolaria os objetivos. Nesta oportunidade a abordagem do tema vem mais a proposito de
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situar o destino que veio se apresentar aos judeus que se mantinham no reino de Portugal,
generalizados por criptojudeus.

Deste rapido percurso pela histdria da Inquisicdo retomamos a questdo da expulséo
dos judeus, constrangidos a deixarem a patria espanhola, ocasido em que grande parte deles
buscou asilo em Portugal e no qual, em relagdo aos cristdos, sofrerdo o0 mesmo género de

intolerancia, conforme veremos na sequéncia deste capitulo.
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4 OS JUDEUS NO REINO DE PORTUGAL

O periodo no qual os judeus espanhdis se refugiam em Portugal, ap6s a expulsdo de
Castela, veio a incitar um processo, alias, ja instaurado, de extrema aversdo por parte dos
cristdos contra os judeus de Portugal. Crise que ndo se restringia a plebe, mas estendia-se aos
grandes e ao clero, sob o reinado de D. Jodo Il, que por sua vez introduzia profundas
reformulacbes em seu reinado. Cabe, portanto, considerar o periodo que antecede mais este
processo inflamado contra os judeus, que parece ser a tonica de sua existéncia.

Como nos diz Herculano (2002), a considerar-se o fato de que os judeus
apresentavam-se em condi¢des de superioridade, quer nas atividades do comércio quer de
suas habilidades nas ciéncias, ndo esquecendo sua avidez pelos lucros, temos a soma de
fatores mais do que suficientes e que fatalmente atrairiam rivalidades sobre si. Do mesmo

modo, assevera Azevedo:

(...) o hebreu ndo somente trazia para a luta pela vida o intelecto muito mais
desenvolvido que o competidor cristdo; (...) eram eles os médicos,
cirurgides, boticarios e astrologos; da mesma sorte, astrbnomos e gedgrafos;
e com qualquer dessas profissdes acumulavam, se havia oportunidade, a
usura, cujos proventos Ihes eram mais seguros e abundantes (AZEVEDO,
1975, p.35).

Convém considerar que tais conhecimentos advinham de um aprendizado que se
desenvolvia desde a tenra infancia, através de um aprofundado e dedicado estudo da Biblia e
do Talmud, - espécie de enciclopédia, na qual estdo contidas as leis, pela qual o povo de Israel
é regido, além de um volume imenso de informacbes sobre todas as ciéncias e estudos
coligidos por rabinos. Com isto, “facilmente triunfavam da rudeza e ignorancia da populacdo
nativa” (AZEVEDO, 1975, p.35). Razdo pela qual Herculano (2002) defende ser provavel o
fato de os judeus terem desfrutado de tantos favorecimentos por parte do poder monarquico
em Portugal, seja como tesoureiros, conselheiros ou arrendadores de impostos no reino; razao
geradora e fortalecedora de sentimentos controversos por parte dos cristdos. A isto se poderia
acrescentar a vivéncia adquirida pelos judeus na sua luta pela sobrevivéncia experimentada
em cativeiro e em suas repetidas diasporas.

Conforme nos descreve Novinsky, na introducdo da obra de Kayserling (2009), a
mescla de judeus com diferentes povos, no periodo da Idade Média, teve uma frequéncia e
diversidade muito maior que em outras regibes. De fato, a autora deve aqui referir-se aos

povos iberos nativos e, aos que vieram ocupar a Peninsula Ibérica, desde fenicios, celtas,
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romanos, suevos, germanicos (visigodos) e &rabes, como j& vimos em capitulo anterior.
Descreve a autora, que com 0s primeiros monarcas portugueses, os judeus desfrutaram de
uma vida extremamente independente, quer juridica e social ou no ambito cultural de seus
costumes, tradicdes e religido. Religido que ndo os impedia de exercer cargos oficiais
importantes junto aos monarcas. Exemplifica que, a propoésito disto, o cargo de Ministro da
Fazenda no reinado de D. Diniz era exercido e acumulado pelo arabi-mor dos judeus. Diz
ainda a autora, que a atitude independente do povo portugués e a mobilidade da Igreja eram
marcas de distin¢cdo dos demais povos e ainda que a Igreja tentasse exercer sua influéncia
candnica interferindo nas judarias, havia uma relagdo reciproca entre judeus e cristdos e, as
naturais influéncias e trocas culturais. O uso de roupas distintivas, impostas pelo papa
Inocéncio 11, quase nunca foram adotadas em Portugal, segundo Novinsky (KAYSERLING,
2009).

Entretanto, a considerar-se 0 exposto pela autora, se estabelece a ideia de uma relagéo
perfeitamente equilibrada, circunstancialmente pontuada por tentativas de interferéncia -
mormente de natureza religiosa por parte da Igreja catolica. No entanto, como salienta o
préprio autor da obra, Kayserling, - traduzida e atualizada por Novinsky - tais relacfes
vinham permeadas pela desconfianga contra os hebreus, mesmo em tempos de Afonso
Henriques (1140-1185), o primeiro rei de Portugal; segundo o autor:

(...) é interessante observar que, numa mesma lei, se alternam liberdades e
restricbes. Em alguns casos, os judeus sdo equiparados aos nobres em
direitos e posi¢Oes; em outros, sdo considerados inferiores até aos odiados
mouros (KAYSERLING, 2009, p.37).

Quanto a este aspecto, das boas relacdes havidas entre judeus e cristdos em Portugal,
parece haver um consenso entre varios historiadores abordados nesta pesquisa, a saber,
Novisnky (2009), Bethencourt (2004), Sancovsky (2010), Tavares (1993) e outros, no
entanto, o que se observa de fato € uma tolerancia havida por parte dos soberanos. Tolerancia
esta que se revela pautada em interesses, conforme observaremos, quer pelos conhecimentos
em éareas ligadas as financas, quer por suas habilidades em areas das ciéncias médicas,
astrologia e afins, quer pela disponibilidade de recursos econémicos que atendessem
necessidades e emergéncias no reino, desde o financiamento de guerras.

Embora Herculano (2002) manifeste parecer no sentido da andlise feita por Novinsky,
no referente a uma vida distinta da de outros povos europeus, 0 autor os descreve como nagao

a parte, regidos por direito publico e civil especial, a exemplo das Ordenagbes Afonsinas,
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primeiro cddigo regular das leis patrias. Além disso, como cita o autor, viviam em bairros
afastados, judarias ou judiarias, antes denominadas comunas, cuja constituicdo andloga ao
governo das populacdes cristds era regida por magistraturas locais, vereadores ou arrabis,
juizes e outros oficiais judeus. Acima destas magistraturas, um arrabi-mor, denominacdo dada
ao alto funcionério da coroa e magistrado imediato do rei, encarregava-se da intermediacéo
nos negdcios do povo hebreu exercendo a superintendéncia, as nomeacgdes, a administracao e
a fazenda das comunas (HERCULANO, 2002). E fato que sob um determinado aspecto isto
Ihes conferia, até certo ponto, liberdades e garantias, no entanto, pontuadas por uma sequéncia
de limitagbes em questbes civis atinentes aos judeus e mouros em relagdo ao cristdo, e

conforme alude Kayserling:

Em Portugal, assim como em todas as outras nac¢des cristés, os judeus
viveram como um povo tributario, completamente isolados dos outros
habitantes, dos quais se distinguiam pela religido e pelos costumes
(KAYSERLING, 2009, p.43).

Todavia, a par da questdo social, exerceram desde o principio da monarquia
portuguesa grande influéncia no reino desfrutando, por conta disto, da tolerancia e apoio dos
monarcas. Nos reinados de D. Dinis (1279-1325), D. Afonso 1V (1325-1357), D. Pedro |
(1357-1367) e D. Fernando (1367-1383), revestidos nos cargos de tesoureiros-mores
exerceram 0 que nos dias de hoje corresponderia ao de ministros da fazenda (HERCULANO,
2002). Neste aspecto, Kayserling (2009) assevera, a propésito de um dos primeiros reinados
de Portugal, na verdade o terceiro, no qual D. Sancho Il (1223-1224) manteve - mesmo tendo
por inimigos os poderes eclesiasticos - a contratacdo de judeus em cargos publicos, a revelia
da lei promulgada por seu pai, Afonso 11 (1211-1223), que ndo os queria em cargos publicos,
mas, agrega o autor: “Nao o fez certamente por preferi-los aos cristdos”, porém, “tal como
outros reis da Peninsula Ibérica, por se encontrar entre eles os financistas mais aptos e habeis;
0 que iria impedi-lo de atrai-los para sua corte?” (KAYSERLING, 2009, p.38).

A propdsito das ordenagdes citadas por Herculano questiona-se a razdo de serem
legislados por ordenacGes especiais. E, se as relagOes entre cristdos e judeus, em Portugal,
eram tdo equilibradas, como prope Novinsky, por que viverem segregados em comunidades
e apartados da populacdo crista? Quanto a este aspecto, Kayserling (2009) parece ter nos dado
a resposta ao reafirmar a distingdo do povo hebreu em relagdo aos outros povos, quer em
Portugal ou qualquer outra nagédo. Entretanto, parece importante esclarecer sobre a legislacéo

especial, constante no segundo livro que compde a organizacdo legislativa das Ordenacdes
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Afonsinas, citada por Herculano que descreve: “eram tomadas providéncias para que nio
exacerbassem dos recursos e influéncia que possuiam para perverter as ideias religiosas do
povo” (HERCULANO, 2002, p.55). Tais Ordenagcbes constituirdo o corpo juridico
fundamental para a reestruturacdo legislativa no reinado de D. Manuel | ao estabelecer as
Ordenagdes Manuelinas, a serem analisadas na continuidade deste trabalho.

Em artigo desenvolvido por Paes Filho (2013), encontramos que desde o reinado de D.
Afonso Il (1212-1223), preocupado em registrar todos os atos politico-legislativo e
administrativos nas Chancelarias, instituiu o primeiro livro do género no Reino de Portugal —
Livro de Registro da Chancelaria de Afonso Il. Este, assim como os de outros reis: D. Afonso
11 (1247-1279); copias de leis de D. Dinis (1279-1325) e de D. Afonso IV (1325-1357); além
de uma lei do infante D. Pedro, antes de assumir o trono - compdem o Livro de Leis e
Posturas e das Ordens D’El Rey Dom Duarte, no qual se destacam diversos temas
legislativos: a justica e 0s processos judiciais, a economia, as relacfes sociais e a
administragdo puablica. Nele estdo registradas: uma lei de D. Jodo | e uma declaracdo de
perdao geral de 1440 por D. Afonso V (1438-1481). Segundo o autor: “essas Ordenagdes sdo
consideradas um dos mais importantes monumentos legislativos da Idade Média” (PAES
FILHO, 2013, p.222).

Segundo Pieroni, no século XV, surge a necessidade de uma sistematizacdo das
inimeras leis existentes no Reino de Portugal, considerando o &mbito do direito candnico -
que segundo Marques, compreendia cinco corpos legislativos principais (1980, p.144) - e do
direito romano, além de definir suas relacbes com o direito nacional. Trabalho que se iniciou
no reinado de D. Jodo | (1385-1433), pelo corregedor Jodo Mendes e sé concluido anos
depois, gragas a D. Pedro que em 1438, ao ser nomeado regente, apela ao Dr. Rui Fernandes,
magistrado do Conselho Real, que o concluira em julho de 1446. “Esse corpo legislativo é
conhecido como Ordenagbes Afonsinas, em homenagem ao rei Afonso V que, em 1446, havia
alcangado sua maioridade [aos 14 anos]” (PIERONI, 2000, p.40).

Conforme Paes Filho (2013), as ordenac¢des compdem cinco livros, compreendendo no
primeiro, os regimentos de todos os cargos publicos, incluindo os municipais e, as disposi¢oes
relativas ao servi¢o militar. O segundo trata dos bens e privilégios da Igreja, dos direitos reais
e da administracdo fiscal, da jurisdicdo dos donatarios e prerrogativas dos fidalgos concluindo
com a legislacdo especial para os judeus e mouros. No terceiro livro € considerada a forma
dos processos judiciais, tanto do Direito civel quanto do Direito criminal. O quarto livro
contém, principalmente, a doutrina dos contratos, testamentos, sucessdes e tutelas e, 0 quinto

livro reporta ao Direito criminal (PAES FILHO, 2013). Comparativamente as Ordenacoes
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Manuelinas, segundo a autora Hunold Lara, a estrutura de ambas se equivale apresentando
nesta ultima algumas revis@es e atualizacBes e sejam apresentadas como escritas em nome do
rei, “‘como se dele sempre tivessem sido emanadas, diferentemente da anterior que chegava a
reproduzir textos publicados por outros monarcas” (LARA, 1999: p.32).

Segundo Kayserling (2009), durante o reinado de D. Afonso Il aparece evidenciada a
influéncia da lei candnica nos decretos do rei, sancionadas nas cortes de Coimbra celebrando
a Igreja, ao determinar a proibicdo de contratacdo de judeus em cargos oficiais, bem como a
proibicdo de retornar ao judaismo ou deserdar um filho que se houvesse convertido ao
cristianismo: “perca a cobeca se despois que for amoestado se nom quizer tornar ou
emendar”, (Ordenagdo Affonsina, liv.1l, tit. 95 — KAYSERLING, 2009, p.37). D. Sancho I,
filho e sucessor de D. Afonso, desconsidera a lei de proibicdo de contratacdo dos judeus
instituida pelo pai e acaba por estabelecer um permanente confronto com os poderes
eclesiasticos. Deposto pelo papa Gregdrio 1X é sucedido por seu irmdo Afonso 111, gracas ao
apoio eclesiastico. Este, no entanto, manteve os judeus em seus cargos, liberou-os do uso de
distintivos e do pagamento de dizimas a Igreja. Advertido por Clemente IV, apos as queixas
proferidas por bispos, ndo tomou em consideracdo o pedido de limitacdo das liberdades
concedidas aos judeus e mouros e de rejeitar a imposi¢do do confisco de bens, ao tesouro
nacional, dos judeus convertidos a Igreja. Com D. Afonso Il ficou regulamentado o sistema
de rabinato, no ano de 1278, “sob o titulo Da Comunidade dos Judeus, manuscrito em Leis e
Posturas, no Arquivo da Ajuda”, segundo Herculano, citado por Novinsky (KAYSERLING,
2009, p.44).

Conforme Kayserling (2009), D. Dinis (1279-1325), assim como seu pai Afonso llI,
manteve uma condicdo favoravel de vida aos judeus, inclusive ao recomendar que fossem
resguardados de maus tratos e violéncias. No entanto, queixas atribuidas aos judeus no
concernente a usura, praticada com a populacdo mais humilde, com altos juros, levou o
monarca a intensificar a lei contra a usura, “determinando que os jur0s ndo excedessem 0
capital” (KAYSERLING, 2009, p.55). Entretanto, tais medidas eram consideradas pelo povo
como favoritismo dos regentes e da alta nobreza. Fato gerador de conturbacgdes populares,
mormente influenciados pelo clero. Importante considerar que este apoio aos judeus,
possivelmente advinha de um periodo no qual o comércio interno se intensificava
significativamente, principalmente, com a criagdo das feiras, que segundo Marques: “ficou
marcado, no reinado de D. Dinis, por uma enorme concentragdo de cartas de feira”, dentre
estas, “as chamadas feiras francas, cujos mercadores eram isentos do pagamento de quaisquer

impostos” (MARQUES, 1980, p.137).
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D. Afonso 1V (1325-1357), seu filho e sucessor, assumird o reino de modo totalmente
contrério as bases instituidas pelo pai. Segundo Kayseling (2009), de modo geral, um reinado
de pouco realce. De inicio reafirmou o uso obrigatério do distintivo hexagonal, proibiu o uso
de joias, alem de tirar-lhes a liberdade de emigrar sem licenca régia, principalmente aqueles
que possuissem bens até um determinado valor, com o risco da perda dos bens. Em 1353,
organizou o fisco das comunas e decretou a proibi¢do da prética de usura (KAYSERLING,
2009). Todavia, parece intrigante a falta de continuidade, ou talvez a dissonancia téo evidente
entre dois reinados consecutivos, e marcados por atitudes tdo contrarias entre os governantes.
Em Marques (1980), encontraremos a descri¢do de um periodo bastante conturbado desde a
década 1320-30, a qual prenunciava uma grande crise afetando o reino portugués, politica,
econbmica e socialmente. Conflitos, interferéncias mdtuas e guerras, entre 0s reinos de
Portugal e Castela, (1336-38), que resultaram em prejuizos para ambos os lados; a batalha do
Salado e a derrota dos mugulmanos na Andaluzia (1340); a luta pela posse das Ilhas Canérias
(1347), e por fim aos 1348, a Peste Negra trazendo consigo a devastacdo no Pais e a
dizimacdo de um terco da populacdo ao longo de trés meses (MARQUES, 1980).

A Peste Negra, flagelo que acometeu mais frequentemente a Europa, se repetiu de
tempos em tempos, pelos préximos quatro séculos, de 1348 a 1720. Segundo Delumeau
(1996), oportunidade em que se instaura, ndo sé em Portugal, mas por toda a Europa, uma
verdadeira perseguicao aos judeus, considerados agentes de Satd. Voltaremos ao tema adiante.
Para Kayserling, esta, foi a oportunidade que os cristdos encontraram para culparem os judeus
(KAYSERLING, 2009). A isto agrega Delumeau:

Os culpados potenciais, sobre os quais pode voltar-se a agressividade
coletiva, sdo em primeiro lugar os estrangeiros, 0s viajantes, os marginais e
todos aqueles que ndo estdo bem integrados a uma comunidade, seja porque
ndo querem aceitar suas crengas — € o caso do judeu -, seja porque foi
preciso, por evidentes razdes, isola-los para a periferia do grupo (...)
(DELUMEAU, 1996, p.140).

De fato, as relacGes mal estabelecidas entre cristdos e judeus, até aqui observadas, sO
tenderam a piorar, necessitando, a cada vez, de maiores intervengdes por parte dos monarcas,
quer por tolerancia ou por interesses, sugerindo favorecimentos que acabavam por incitar
ainda mais os sentimentos de aversdo contra os judeus.

Ap0s a morte de D. Fernando os judeus foram acusados, por nobres conjurados com o

clero, e expulsos pela rainha Leonor, justificando-se na inspecdo das rendas publicas feitas
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por judeus. O reinado de D. Fernando foi um reinado conturbado e gerador de graves
problemas socioeconémicos para Portugal. Segundo Kayserling (2009), a ascenséo ao trono
por D. Fernando (1367-1383) prenunciou tempos sombrios para os judeus, que em vista do
auxilio fazendario dado ao monarca acabaram por se tornar o foco de revoltas e ataques
frequentes da populacgdo até a ascensdo ao trono por D. Jodo I, (KAYSERLING, 2009).

Cabe lembrar, muito resumidamente, que neste interregno, Portugal atravessara um
periodo de manobras politicas, que favoreceram a invasdo por D. Jodo | de Castela, em
Portugal, obrigando o Mestre de Avis, futuro rei D. Jodo | de Portugal, a encabecar uma
revolta contra os castelhanos que perdurou mesmo apés D. Jodo, o Mestre de Avis ter
assumido o trono em 1385, assegurando a independéncia portuguesa e trazendo consigo uma
nova dinastia, (MARQUES, 1980), que se mantera reinante em Portugal até 1640, século
XVII. Segundo Kayserling: “dos trés soberanos, chamados Jodo [(I, Il e I1I)], que reinaram
nas trés maiores monarquias da Peninsula Pirenaica, nenhum foi mais indulgente com eles
(...)” (KAYSERLING, 2009, p.70). Quando em 1391, a perseguicdo aos judeus havia se
intensificado em Castela e inimeros judeus perderam a vida, a propoésito da Guerra Civil
Castelhana, foi solicitado ao rei o acolhimento dos judeus espanhdis que se refugiaram em
Lisboa. Ocasido em que D. Jodo | faz publicar uma ordenacao: “(...) segundo a qual os judeus
do seu pais, tanto os nativos como os recém-chegados, fossem protegidos de todos os modos,
proibindo ainda, baixo pena de castigo, que fossem presos ou recambiados” (KAYSELING,
2009, p.73). Oportunidade em que os judeus voltaram a desfrutar da liberdade de seguir sua
religido e seu direito privado, tais quais os suditos cristdos, protegidos por bulas de ampla
protecdo, obtidas dos papas Clemente VI, em 1347 e, de Bonifacio IX, em 1389, ambas
apresentadas a D. Jodo | e escrupulosamente preservadas. Todavia, 0 nimero de judeus
convertidos ao cristianismo em Castela acabou por influenciar o monarca, fiel sudito da
Igreja, a apoiar o batismo dos judeus de seu reino (KAYSERLING, 2009).

No reinado de D. Duarte (1433-1438), os judeus ndo desfrutaram da mesma tolerancia,
mas, continuaram a exercer atividades de cobranca e arremate de impostos levando, com
alguma razdo, o povo a reclamar de atos vexatorios e de exploracdo por parte dos judeus,
segundo Herculano (2002). Kayserling (2009), por sua vez alega que os judeus foram mais
oprimidos por ele do que por qualquer um de seus antecessores e num curto periodo de cinco
anos de reinado promulgou o maior numero de leis desfavoraveis aos judeus, que seu filho e
sucessor, D. Afonso V, em trinta anos (KAYSERLING, 2009).

Contrariamente ao reinado de seu pai, com D. Afonso V, (1438-1481), o quadro

transfigura-se e apresenta uma imagem diametralmente oposta. Os judeus sdo protegidos
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como nunca haviam sido por monarcas anteriores, e, segundo Kayserling: “parece que todas
as leis canbnicas e restricbes vigentes tivessem sido repentinamente suspensas”
(KAYSERLING, 2009, p.97). Neste aspecto, o autor salienta 0s excessos praticados por seus
correligionarios, agindo de modo a desconhecer a modéstia, ambicionando o poder e
negligenciando o cumprimento de deveres proprios da religido mosaica, chegando até mesmo
a se tornarem inconvenientes aos olhos da propria comunidade. Tais excessos fatalmente
acirrariam a ira da populacdo que ja vinha num crescente ano apds ano. Neste aspecto,
Herculano (2002) salienta um dos fatos ocorridos em Lisboa, fins de 1449, quando jovens da
cidade insultaram e maltrataram judeus levando-os a apelar aos magistrados.

Estes, por considerarem os cristdos dignos de castigo ordenaram que fossem agoitados
publicamente, gerando uma revanche feroz, por parte da populacdo, que armada voltou-se
contra as judiarias. Ja nessa ocasido crescia em numero a populacdo de hebreus, muitos deles
recém-chegados de Castela e, na sua grande maioria, providos de fartos recursos econémicos.
Com isto, imiscuiram-se na percepcao das rendas publicas e no comércio, incitando animos
contrarios por parte do clero, da populacdo e também entre os individuos acima da plebe, os
burgueses em ascensao e 0s pequenos nobres. Na carta de um frade de S. Marcos a D. Afonso
V, traduz-se o 6dio contra os judeus, simultaneamente justificados pelas causas econémicas
que os inspiravam, dissuadindo o rei de suas empresas guerreiras, ponderando a pobreza atual
em contraste com a opuléncia de tempos passados, inclusive aconselhando-o a abandonar
ideias de expedi¢Oes e conquistas ultramarinas (HERCULANO, 2009).

D. Jodo II, (1481-1495), assume o reino por abdicacdo de seu pai D. Afonso V e é
referenciado por seus proprios cronistas como intolerante e cruel com os judeus, nas palavras
de Herculano (2009). Em reunibes dos concelhos, repetem-se as dendncias e lamentos contra
0s judeus, nas quais se manifestam verdades e meias verdades, mas, conforme refere o autor:
“escrupulos excessivos ndo eram o defeito de D. Jodo II” (KAYSERLING, 2009, p.60).
Kayserling, por sua vez lhe agrega outros adjetivos: “homem sombrio, impiedoso e cruel”,
embora de “carater sério e decidido”, ao referir-se as medidas de eliminacdo dos fidalgos
poderosos (KAYSERLING, 2009, p.115), este aspecto veremos adiante. Mediante
requerimentos em assembleia de 1490 solicitando que os judeus fossem exonerados de suas
fungdes fiscais, recusou-se formalmente de exclui-los, considerando que, rendeiros cristaos
ndo eram menos opressores que os hebreus e, por isso, antigos monarcas haviam resolvido
entregar-lhes as fungdes da fazenda pablica com mais liberdade do que ele préprio, alegando
ainda ndo haver cristdo habilitado para tais fungdes e, se havia exorbitavam nas cobrangas

para obter lucros (HERCULANO, 2002). Criticas e avaliagdes sentimentais a parte, veremos
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adiante, D. Jodo II elevado a categoria de “Messias” pela populagdo portuguesa, gracas as
medidas de regeneracéo da populagdo menos favorecida.

Promulgada a lei de expulsdo dos judeus espanhdis, em 31 de marco de 1492, grande
numero de familias ricas foi acolhido por D. Jodo Il, mediante a paga de elevados tributos.
Todavia, muitos outros, por pobreza ou avareza evitavam as fronteiras e vigilancia e ao serem
pegos eram feitos escravos ou mortos. Diante disto muitos voltavam a Espanha entregando-se
como cativos e aqueles que permaneceram em Portugal, sem as condi¢des de pagamento aos
tributos contratados, foram entregues a servidao, apartados de seus filhos menores, que por
ordem de D. Jodo Il foram enviados para a Ilha de Sdo Thomé, sem protecdo e sem abrigo,
expostos a uma vida semibarbara, muitos dos quais pereceram. Entre os sobreviventes, dada
sua temperanca, conquistaram espacos, tornando-se “opulentos colonos daquela fértil
possessdao” (HERCULANO, 2002, p.66). Neste sentido, Azevedo (1975), nos deixa uma
avaliagdo menos cruel alegando que “a impressdo deixada pela narrativa ¢ a de uma
hecatombe herodiana”, e continuando descreve, citando documento deixado por Herculano:
um “Bando de criangas, algumas de colo, lancadas nas praias in6spitas da ilha: sucumbindo a
fome ou devoradas pelas feras”. De fato, tais criancas eram recebidas pelo senhorio da ilha
que as encaminhava aos colonos locais, e assim serem criadas no credo cristdo, o que
naturalmente ndo invalida a razdo condenavel do ato joanino, “todavia, menos tétrica”
segundo o autor (AZEVEDO, 1975, p.24).

Frente ao exposto inimeras questdes poderiam ser levantadas, quer no sentido da
compreensdo, quer no sentido do julgamento, em face dos inumeros problemas que se
apresentam sob os varios aspectos interacionais: religioso, politico, econémico e social, nos
quais estdo envolvidos simultaneamente interesses protegidos por simulacros de tolerancia;
diferencas sociais e culturais cruciais; uma religido dominante, a catolica cristd, que por sua
vez impde seu dominio, ndo s6 aos populares cristdos, mas desde 0s maiores poderes reais,
por sua vez legitimados pela prépria Igreja.

Entretanto, parece haver uma face pouco considerada frente aos aspectos destacados,
gue nos remete ao contexto no qual o judeu se inseriu, que parece de fundamental importancia
compreender, quer seja 0 contexto mental, tutelado pela Igreja com seus dogmas de fé, sob os
quais vivia a populagédo europeia Ocidental, - fosse essa populacdo, cristd, judia ou moura —
durante os seculos X1V, XV e XV, nos quais fatores subjacentes, tais como: a inseguranca
frente ao desconhecido, o temor de morrer de fome, os terrores gerados pela peste e pelas
guerras, e tantos outros medos projetados sobre o outro, — 0 ndo cristdo, o estranho e

desconhecido — tornando-os efetivos causadores das calamidades anunciadas; os bodes
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expiatorios e, culpados pelos castigos, geralmente advindos de um Criador punitivo e
insatisfeito com suas criaturas.

A proposito disto, veremos em Delumeau o questionamento acerca “do siléncio sobre
o papel do medo na historia” (DELUMEAU, 1996, p.13), com isto, trazendo significativos
esclarecimentos, que por sua vez nos remetem a significativas reflexdes.

O que € 0 medo? Quem o sente? E por qué? Por algumas citagdes feitas pelo autor,
com todos podemos concordar, a exemplo da afirmagdo declarada pelo Sartre: “Todos 0S
homens tém medo. Todos. Aquele que ndo tem medo ndo é normal, isso nada tem a ver com
coragem”, ou ainda, por Marc Oraison, médico e padre: “(...) o homem ¢ por exceléncia o ser
que tem medo” (DELUMEAU, 1996, p.19). A isto poderiamos acrescentar: os judeus com
certeza tinham muito medo. Afinal, a conversao vinha sempre em razao disto: a conversao ou,
a morte; a conversdo ou, a expulsao.

No contexto em que se pretende analisar 0 medo, suas causas, razdes e efeitos, o autor
sugere a necessidade de duas averiguacOes: a primeira, dos medos espontéaneos que afetavam
grande parte das coletividades, manifestando-se de maneira permanente, por exemplo: o medo
do mar, para aqueles que de algum modo estdo absorvidos por tarefas instrumentais e
técnicas, por exemplo, o manuseio de barcos - a par disto podemos supor os medos
enfrentados por aqueles que cruzavam oceanos nas expedi¢cGes maritimas portugueses, com o
claro risco de vida, ou entdo dos medos declarados em relatos de viagem. Citando Lusiadas,

Delumeau descreve na poética de Camdes o que faz VVasco da Gama dizer:

(...) Contarte longamente as perigosas

Cousas do mar, que os homens ndo entendem,

Subitas trovoadas tenebrosas,

Relampados que o ar em fogo acendem:

Negros chuveiros, noites tenebrosas,

Bramidos de trovbes que o0 mundo fendem,

N&o menos te trabalho, que grande erro

Ainda que tivesse a voz de ferro. (DELUMEAU, 1996, p.43).

De outro modo, tais medos espontaneos manifestavam-se de maneira ciclica, a
exemplo das pestes, pendrias — tais como a fome e a miseria, - aumentos de impostos, guerras,
etc. Medos permanentes ndo excluiam medos ciclicos, um e outro quase sempre se

permeavam. Como exemplo do medo gerado pela peste, Delumeau cita uma passagem da
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cronica de um religioso portugués®, testemunho das perturbacbes causadas nos

comportamentos:

A peste é (..) entre todas as calamidades desta vida, a mais cruel e
verdadeiramente a mais atroz. (...) chamada por antonomasia de o Mal. (...)
Os homens temem até o ar que respiram. Tém medo dos defuntos, dos vivos
e de si mesmos, pois que a morte muitas vezes envolve-se nas roupas com
gue se cobrem e que a maioria das vezes servem de mortalha, (...) As ruas, as
pracas, as igrejas cobertas de cadaveres apresentam aos olhos um espetaculo
pungente, cuja visao torna 0s vivos invejosos da sorte daqueles que ja estdo
mortos. Os locais habitados parecem transformados em desertos e, por si so,
essa soliddo inusitada aumenta 0 medo e o desespero. Recusa-se qualquer
piedade aos amigos, ja que toda piedade é perigosa (...), mal se tem
compaix&o uns dos outros (DELUMEAU, 1996, p.121-2).

A segunda averiguacdo remete aos medos refletidos, ou seja, nascidos de
questionamentos, acerca da propria vida e das razdes de sua infelicidade, estimulados pelos
homens da Igreja. Neste sentido, 0 que se pode entender do exposto pelo autor, é que sobre 0s
medos naturais, nascidos em circunstancias de fato amedrontadoras, foram construidos sobre
estes medos outros medos, quica irremedidveis porque nascidos de um delirio construido.
Oportunidade esta em que a Igreja se impunha como a Unica e verdadeiramente capaz de
mediar e remediar através da fé apostdlica crista o dificil caminho em busca da tranquilidade e
da felicidade verdadeira. Poderiamos questionar: medida plausivel? Talvez. No entanto, o que
passou a se apresentar factualmente foi um caminho em direcdo a violéncias e rupturas de
toda ordem. Nessa ocasido passa a ser instaurado o que poderia ser denominado a pedagogia
do medo sobre a populacdo da Europa Ocidental. Ocasido em que a Peste Negra, parece ter
propiciado o momento ideal para somar seus efeitos as ideias que a acompanham e a outros
grandes momentos perturbadores, tais como a Guerra dos Cem Anos, o Grande Cisma e a
Reforma catolica, entre outros (DELUMEAU, 1996). No entanto, a0 que reporta nosso
objetivo, a peste nos proporciona elementos suficientemente esclarecedores.

Desde 0 ano de 1348, quando se instala na maior parte da Europa, mantendo-se por
aproximadamente dois anos, a primeira grande peste dizimou inimeras vidas no decorrer de
Seu percurso, passando a repetir-se, desde entéo, a cada ano até o comeco do seculo XVII. No
contexto das grandes crises portuguesas, Tereza Ferreira Rodrigues, em sua analise sobre as

estruturas populacionais e a economia de Portugal, destaca os efeitos de surtos epidémicos

5 Reproduzimos aqui partes do longo trecho de autoria de F. de Santa Maria: Histéria das sagradas congregacdes
dos cOnegos seculares de S. Jorge em alga de Veneza e de S. Jodo evangelista em Portugal, Lisboa, 1697, p. 271,
exposto pelo autor em Delumeau , Jean: A Histdria do Medo no Ocidente: 1300 - 1800; S&o Paulo, Companhia

das Letras, 1996; Caps. 3, ps.121-2, nota 83.
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que se arrastaram de 1504 a 1557. Dentre eles menciona o periodo de 1504 a 1507, quando a
peste acometeu a cidade de Evora; em 1505 “uma epidemia trazida de Roma a bordo das naus
do arcebispo de Braga”, da qual se afirmava ter origem tifoide e, estendeu-se endemicamente
por dois anos em todo o reino, promovendo fomes, pestes, esterilidades e centenas de mortes;
em 1507 ressurgiu no Alentejo, “provocando, s6 ai, mais de 7500 mortes” (RODRIGUES,
1997, p.194). N@o nos estenderemos nestes dados, considerando a causa, razéo suficiente de
esclarecimento. A autora, obviamente, ndo faria mencao de pecados ou bodes expiatorios em
sua analise estrutural e econdémica; quanto ao medo gerado podemos imaginar sem outras
idealizagOes.

A propésito dessas endemias observamos a segunda verificacdo proposta pelo autor, a
dos medos refletidos sendo posta em pratica. Oportunidade em que a Igreja inseria, no
contexto de suas pregacOes, Satd e seus agentes. Este, identificado nos turcos, judeus,
heréticos e feiticeiras, dava-lhe a conotagdo de um Juizo Final; descrevendo a peste como um
dos Cavaleiros do Apocalipse, revestida com a justificativa da punicdo pelos pecados
cometidos. O remédio para apaziguar seus efeitos seria fazer peniténcia. No entanto, o
movimento primario seguia quase sempre em dire¢do da acusacdo do outro; alguém seria o
responsavel. Satd refletido no outro, no estrangeiro; sua presenca e seus atos abominaveis
eram o0s verdadeiros responsaveis - 0 bode expiatorio havia que ser encontrado e denunciado.
Estrangeiros, viajantes, marginais e todos aqueles que ndo se integravam as crencas da
comunidade, a exemplo dos judeus, tornavam-se isolados, como os leprosos (DELUMEAU,
1996).

Quanto a isto, Delumeau faz referéncia a argumentacdo do papa Clemente VI, - [que
um ano antes, em 1347 concedia a bula de protecéo aos judeus perseguidos, no reinado de D.
Jodo | (KAYSERLING, 2009)] — na bula de 26 de junho de 1348, recriminava aqueles que
atribuiam aos judeus a responsabilidade pela peste: “Como € possivel, se essa acusacdo ¢
fundada, que os israelitas sejam vitimas do contdgio ou que a epidemia irrompa em
localidades onde ndo residem judeus?” (DELUMEAU, 1996, p.141). Na auséncia de judeus
culpavam-se estrangeiros, penalizavam adversarios e massacravam-se escravos mugulmanos.

Neste sentido a conversdo vinha de encontro ao propoésito da clerezia em exorcizar 0s
judeus da dominacédo de Satd pelos poderes da agua batismal. Figuracdo exemplar desta ideia
foi a conversdo forgada realizada por D. Manuel em 1497, que veremos melhor no transcorrer
deste trabalho. A par disto Delumeau nos apresenta 0 comentario desaprovador, do bispo de

Algarve e ao qual podemos acrescentar constrangido, (supde-se tratar-se de D. Fernando
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Menezes de Coutinho, capeldo da corte e secretario muito proximo de D. Manuel, contrério a

conversdo forcada), que declara a violéncia da conversao concretizada:

Vi as pessoas arrastadas pelos cabelos as fontes batismais. Vi de perto pais
de familia, a cabeca coberta em sinal de luto, conduzir seus filhos ao
batismo, protestando e tomando Deus como testemunha de que queriam
morrer juntos na lei de Moisés. Coisas mais terriveis ainda foram feitas entdo
aos judeus, que vi com meus proprios olhos (DELUMEAU, 1996, p.297).

Entretanto, a contrapartida deste ato ndo parece ter revelado os resultados esperados. A
semelhanca do ocorrido na Espanha, e em tantas outras ocasides em que os judeus foram
convertidos a revelia, quer para ndo morrerem, quer para ndo serem expulsos, “acabavam por
se rejudaizarem”, tdo logo fosse possivel, e conforme j4 visto, desde as primeiras conversdes
realizadas no reino Visigodo, no século IV (DELUMEAU, 1996, p.303). Quanto a isto
poderiamos acrescentar que a conversdo realizada por imposicdo de D. Manuel parece ter
promovido esse retorno & judaizagdo, até mesmo de uma forma consentida pelo proprio
monarca, e com todas as garantias de protecdo sancionadas por ele. Como aponta Borges
Coelho, “D. Manuel abria, com a conversao forcada, um conflito subterraneo que corroeria a
sociedade portuguesa até ao ultimo quartel do século XVIII” (COELHO, 1998: p.255).
Coelho nos antecipa a exata proporcdo do que vird a ocorrer, ndo s6 durante seu reinado,
guando ocorrem duas violentas rebelides em Lisboa, em 1504 e em 1506, nas quais morreram
mais de dois mil judeus. Para além do seu reinado, D. Manuel | parece ter deixado portas
entreabertas que facilitassem o acesso da Inquisi¢cdo em Portugal, realizada por seu filho, D.
Jodo 111, embora néo tenha sido tdo fécil assim.

Quanto as rebelides havidas durante o reinado de D. Manuel, parecem resultar,
segundo Delumeau, de um discurso teoldgico que vinha alimentando e incentivando o édio
contra os judeus, desde o século XIIlI, por pastores mendicantes, conforme ja visto no capitulo
2 desta dissertagdo. Entretanto, no periodo que abrange os Quatrocentos, entre a Idade Média
e 0 nascimento do mundo moderno, esse medo parece adquirir coloragbes mais intensas
reforcando a difusdo do Apocalipse, do Juizo Final e do Anticristo. Ndo que estas figuras ja
ndo se fizessem apregoadas em sermdes, desde os primeiros séculos da era Cristd, no entanto,
em finais do século XV e primeiros anos do século XVI, estas figuras parecem nortear mais
intensamente a imaginag&o dos homens (DELUMEAU, 1996).

Foi neste contexto, que em Lisboa, no abril de 1506, eclodiu a rebelido que perdurou

por trés dias, levando a morte duas mil pessoas, em sua grande maioria judia, a pretexto de
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um infeliz comentario feito por um homem, tomado por cristdo-novo. Segundo relato do autor
realizava-se uma cerimonia na Igreja de S&o Domingos quando se ouviram gritos anunciando
“milagre”, frente a visao de um crucifixo banhado de luz. Alguém da assisténcia [o
presumivel cristdo-novo] teria dito tratar-se apenas de um reflexo. Comentario naturalmente
inconveniente para aqueles que se encontravam num periodo em que a peste se fazia presente
gerando todo o corolario de maleficios e, a esperanga podia se manifestar em qualquer coisa
na qual o individuo encontrasse para se apegar. Entretanto, grave o suficiente para
desencadear a chacina incentivada por dois dominicanos que incitavam a multiddo presente,
brandindo crucifixos e gritando “Heresia! Heresia!” concitando a revolta. O rei, ausente de
Lisboa na ocasido, quando retornou, puniu a cidade e condenou a morte os religiosos. Existem
varias versdes deste fato, embora muito semelhantes em sua esséncia, enunciadas por alguns
historiadores, — Moreno, Azevedo, Ferro Tavares e outros — todavia, Delumeau parece
agregar um fato novo em relacdo aos demais, ao mencionar que aqueles sacerdotes “ndo
foram executados, tendo, sem davida, fugido. Trinta e seis anos depois sdo reencontrados
vivos.” (DELUMEAU, 1996, p.287).

No periodo em que se relata o fato acima, os judeus, até entdo associados ao Satd,
passam a ser mencionados na literatura religiosa, ligados ao Anticristo. Alphonso de Spina,
franciscano citado por Delumeau, em seu livro: Fortalicium fidei (“A fortaleza da fé”) (por
volta de 1460), expde segundo a perspectiva escatologica: “quando surgir o Anticristo, os
judeus se reunirdo em torno dele e o adorardo como seu deus. Portanto, € preciso ndo hesitar
em converté-los a forga e, sobretudo, em batizar seus filhos” (DELUMEAU, 1996, p.288),
mensagem que parece ter inspirado D. Manuel ao converter as criangas menores de quatorze
anos e aparta-las dos pais para serem criadas por familias cristas.

No concernente ao Anticristo, segundo entendemos em Delumeau (1996), se o retorno
de Cristo representasse um momento de gloria, - quer por uma ou outra vertente escatoldgica,
ou seja, 0 Juizo Final apregoado pela Igreja, ou a doutrina joaquimita — serviu mais
frequentemente a apologia do medo apregoada pela Igreja, agregando a sinistra figura do
Anticristo. Nao que este personagem desempenhasse um papel novo no contexto religioso.
Em Jodo (2:18-28) encontramos: “Cuidado com os anticristos”. O sucedimento do Grande
Cisma, em 1378, segundo o autor parece ter sido 0 momento no qual o Anticristo ganha
espaco neste ja conturbado mundo do medo, fazendo-se representar nas pregagdes, no teatro
religioso, na imprensa nascente, nas artes da pintura e da gravura, em previsoes alarmistas de
astrélogos, além das polémicas religiosas em que se afiguram os heréticos, judeus, mouros e
feiticeiros identificados no Anticristo (DELUMEAU, 1996).
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E o que foi o Grande Cisma, sendo um movimento de oposi¢cdo ao poder absolutista
papal e a crescente corrupcdo do papado que se dividia entre Roma e Avignon (?), segundo
Skinner (1996). Desde 1378 havia dois papas distintos e, apds 1409 havia trés (Jodo XXII,
Clemente VII e Urbano VI), cada qual exigindo o reconhecimento de ocupacédo legitima do
pontificado. Em 1414 reuniu-se o Concilio de Constanca, que proclamando sua propria
autoridade acima do papa, pos fim ao Cisma: “Depds dois dos pretendentes a coroa pontificia,
persuadiu o terceiro a abdicar e elegeu Martinho V em seu lugar” (Skinner, 1996, p.321).
Conforme Delumeau, “a cristandade jamais falara tanto do Anticristo como a partir do Grande
Cisma” (1996, p.215).

Foi nesse contexto em que viveram os cristdos-novos mercadores, amparados pela
protecdo instituida pelo Rei D. Manuel, gerando uma intensificacdo da perseguicdo dos fieis
cristdos-velhos apoiados pela Igreja. A par deste contexto somavam-se as OrdenacOes
Manuelinas instituidas pelo rei D. Manuel | que em seu Livro V, dos feitos criminais,
manifestam-se num claro contexto repressor e cruel, entretanto, segundo Hespanha raramente
postas em pratica:

(...) o direito real constituiu uma ordem juridica apenas virtual, mais
orientada para uma intervencgdo simbdlica, ligada & promog¢éo da imagem do
rei como sumo dispensador da justica, do que para uma intervengéo
normativa que disciplinasse efetivamente as condutas desviantes. Esse
carater virtual da ordem penal real explica, por sua vez, o carater “livresco”
da teoria penal que incide sobre ela e a sua aparente insensibilidade aos
problemas sociais e humanos da puni¢do (HESPANHA, 1986, p.7).

D. Manuel I sucedera D. Jodo Il ao trono, reino representativo do cerne desta pesquisa
— imporé a conversao aos judeus e criara multiplos mecanismos para impedi-los de abandonar
0 reino, entretanto ndo se omitird de agir no sentido de instituir a Inquisicdo em Portugal,
como veremos adiante. Seu filho e sucessor, D. Jodo Ill, promovera uma total reformulacéo
no reinado estabelecido por D. Manuel, dentre elas o estabelecimento efetivo do tribunal da
Inquisicdo em Portugal seguindo os moldes castelhanos. Entretanto, é de fundamental
importancia antes conhecer e situar 0 momento politico, social, econdmico e religioso
estabelecido em Portugal, por D. Jodo Il, predecessor destes reinados e no qual se inaugura
uma verdadeira reestruturagdo de governo em Portugal dos séculos XV e XVI. No
concernente as mentalidades e as influéncias sofridas e exercidas através do medo, estas se
arrastardo para bem além deste nosso recorte, quica até nossos dias revestidos por uma nova

roupagem.
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5 PORTUGAL DOS SECULOS XV E XVI

Poder-se-ia dizer que ao assumir o reino, em 1481, D. Jodo Il (1481-1495) abre as
cortinas, apresentando um novo cenario no qual serdo representadas novas e inusitadas cenas
em face do que, até entdo, eram assistidas em corte e pela corte. Inaugura os primeiros flash’s
do que sera um Estado reinado segundo “o arbitrio de quem ¢ rei e mostra que é o rei”,
(MAGALHAES, 1997, p.437). Em outras palavras, quer o que fosse dado, concedido ou
autorizado, se fazia por esta ser a vontade do rei e, ndo sem antes ser cumprido o juramento de
serem bons, leais e verdadeiros vassalos, suditos e servidores, beijando-lhe as méaos em sinal
de obediéncia. Entende que seu principal dever é o exercicio da justica, ndo em sentido
abstrato, mas de forma efetiva, e assim inicia um processo disciplinador da aristocracia, no
qual averigua a extensdo e legitimidade dos poderes exercidos pelos senhores, fidalgos e
cavaleiros. Reprime abusos, limita e até revoga concessfes, exigindo que os privilégios
legitimos sejam reescritos em “nova letera”, como define Magalhdes (1997, p.437). E,
consumadamente, exilou, processou e executou aqueles que ndo se subordinaram as suas
determinac6es, por razdo de Estado.

O que vem descrito acima é apenas uma abordagem superficial da reestruturacdo de
poder politico, econémico e social, seguido de importantes reflexos nas relagcdes com a Igreja,
do que passara a se desenvolver em Portugal, desde a reforma dos forais iniciada por D. Jodo
Il e que se reafirmardo com significativas alteraces nos reinados de D. Manuel | e,
posteriormente, com seu filho e sucessor D. Jodo IlI.

No entanto, cabe compreender que tais providéncias ndo se fizeram de um momento
para outro. O reinado que se iniciava com D. Jodo Il lastreava-se a um longo processo em
desenvolvimento, no qual fatores politicos e seus sucedaneos advinham de exigéncias que por
si se estabeleciam, tracando novos caminhos em busca do atendimento desse mesmo
desenvolvimento.

Segundo podemos entender do que nos descreve Magalhées (1997), no concernente ao
espaco nacional Portugués, a delimitacdo territorial de Portugal sugere um caminho l6gico
para descrever ndo soO suas areas geograficas e suas fronteiras, - esta delimitacdo poder-se-ia
dizer, foi um dos elementos que levariam o Infante D. Henrique, aos 1415, a se langar na
execucdo do maior dos empreendimentos no qual se envolveu Portugal — mas,
fundamentalmente o espaco onde se inserem os habitantes regidos politica, econdmica e
socialmente, sem naturalmente nos esquecer das consequéncias no ambito da religiosidade,

aspecto de relevada importancia no contexto deste estudo e, sob o qual a segregacdo aos
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judeus se exacerbou ao estabelecer a converséo forcada e a expulsdo de judeus e mouros do
Reino caso ndo se convertessem ao cristianismo, realizadas por D. Manuel | em 1497. Para
além dessas medidas, a Inquisicdo, que apresentava 0s primeiros esbocos de seu
estabelecimento em Portugal, no seu reinado, em torno de 1515. Ideia abortada por razdes que
tentaremos investigar, embora venha a ser oficializada, vinte e um anos depois, no reino de
seu filho D. Jodo Il1.

E neste periodo que assistimos significativas reformulacdes de governo, desde D. Jodo
Il. Reinados estes estabelecidos e esclarecidos segundo a frase oportuna tomada de
empréstimo: sob a égide de “um rei que usava uma bandeira de complicada acumulacdo e
entrelacamento de simbolos que remetiam para uma vontade politica militarmente exercida
com a intervengdo do proprio Cristo crucificado na sua legitimagdo” (MAGALHAES, 1997,
p.19). Um senhor representativo da autoridade, recebido com honras e em nome do qual se
reuniam senhores eclesiasticos e leigos apresentando sugestdes, reclamacfes ou protestos.
Juizes, vereadores e procuradores de Conselhos que proferiam sentencas, cobrancas e
providéncias, num territorio cuja cartografia rudimentar assinalava limites nos quais, ainda
que o rei fosse reconhecido como senhor do Reino, a indefinicdo dos dominios dificultava o
ato de governar confundindo outros senhores - a aristocracia terratenente que veio se
configurar desde o periodo da Reconquista. Indefinicdo e confusdo que serdo definidas e
esclarecidas segundo uma sequéncia de reformas nas quais estardo presentes um complexo
conjunto de providéncias que se estabelecerdo, dentre as quais a reformulacédo da postura do
proprio rei frente aos seus stditos (MAGALHAES, 1997).

Conforme Coelho, a reforma de forais ou o reconhecimento da necessidade delas
inicia-se com D. Jodo Il tdo logo assume o reino e convoca as Cortes para Evora. Nesta
oportunidade o cerimonial se estabelece segundo critérios de organizacdo de uma sociedade
hierarquizada, representada pela ocupacdo do lugar destinado ao rei e sua corte; o lugar a ser
ocupado pelo clero e, o lugar da nobreza e dos procuradores dos concelhos (COELHO, 2000).
Neste sentido poderiamos vislumbrar o rei, representativamente, colocando cada qual em seu
devido lugar. Ao rei e senhor, os grandes tém de prestar menagem e juramento, como alegado
por Magalh&es no inicio deste capitulo. Se tal representatividade e imposicao do juramento de
obediéncia ndo agradaram aos senhores, e principalmente ao duque de Braganga, D.
Fernando, o mais poderoso dos senhores, deu, no entanto, oportunidade aos procuradores dos
concelhos pedirem reformas na justica, na fazenda e na defesa (COELHO, 2000).

Trata-se aqui, conforme podemos aprender com Sobral Neto, de eliminar obstaculos

herdados desde o periodo da Reconquista, quando extensas e generosas concessoes de terras,
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direitos, isengdes de tributos e outros privilégios foram distribuidos a entidades eclesiésticas,
ordens militares e membros da aristocracia com vistas a defender e colonizar espacos. Tais
concessdes foram mantidas e continuadas por outros monarcas, quer por distin¢cdo ou
recompensa por servicos prestados a Coroa. Com isto, “a0 mesmo tempo em que se
organizavam senhorios formando outras unidades econdémicas e de poder: os conselhos e 0s
reguengos — [foros, direitos que em qualquer localidade pertenciam a Coroa]”, gerando 0s
fatores pelos quais a Coroa sofreu uma reducdo do seu poder e de suas fontes de receita, além
da indefinicdo de fronteiras entre as terras e jurisdicdes da coroa e dos senhores (SOBRAL
NETO, 1997, p.152).

Neste sentido, Marques (1980) salienta ao descrever o longo reinado de Afonso V, ter
este proporcionado a um restrito nimero de familias um volume significativo de bens
patrimoniais da Coroa, cujo favorecimento aliado a uma concessdo de titulos, elevou
“obscuros nobres as mais proeminentes dignidades” (MARQUES, 1980, p.252). Dentre eles
destacar-se-80, Bragangas, Menezes, Coutinhos, Melos e Nogueiras, procriadores das
linhagens mais poderosas de Portugal. A estes se somaram 0s chamados vassalos do rei,
favorecidos com rendimentos e privilégios variados, também proporcionados pela Coroa, que
impunha em contrapartida o compromisso de atender o soberano militarmente. Por
consequéncia a jurisdicdo municipal teve seu poder diminuido na captacdo de receitas, em
funcdo da indefinicdo de fronteiras entre terras de propriedade da coroa e as terras ocupadas
por senhores, ambas gerando conflitos entre funcionarios régios e entidades senhoriais,
interpondo-se no exercicio de poder da propria Coroa (MARQUES, 1980). E este é o enfoque
que a reforma de forais estabelecida em Cortes por D. Jodo Il terd, ao inaugurar seu reinado
centralizador destituindo essa nobreza de posses e direitos, que acabaram revertendo a Coroa,
e consequentemente alargando o patrimonio régio.

No contexto de convergéncia absolutista a nobreza passard a residir na corte régia,
encorajada pelo monarca que lhes concede a chamada moradia passando a constituir um
governo fortemente centralizado que elegerd os mais proeminentes para exercicio de cargos
metropolitanos, ultramarinos, diplomaticos, militares e principalmente na coloniza¢do de
terras ultramarinas. Formatou-se aqui uma nova estrutura, composta por cortesdos, com suas
representacdes e poderes, seus limites e seus privilégios (MARQUES, 1980).

A proposito disto encontramos uma extensa abordagem feita por Diogo Ramada Curto
(1997), do que veio a se constituir a corte e que julgamos pertinente, no sentido de conhecer
as mudancas operadas no reino e, que fatalmente gerardo novas implicagdes na vida do povo

hebreu. Na corte, serdo detectadas inumeras reformulagdes que se estabelecerdo desde o
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proprio comportamento e atitudes em relacdo ao monarca e demais cortesdos, além das suas
consequéncias no “trato dos principes e a comunicacdo das pessoas que andao junto a eles”,
frase de Rodrigues Lobo (1619), citada por Curto (1997, p.111). Segundo o autor, a corte,
espaco de convivio do rei, ao lado de seus eleitos honrados com privilégios, titulos e
comendas, obedecera a novas regras instituidas e estruturadas com rigida hierarquia, dentro da
qual os escolhidos tém estabelecidas as fungfes que o auxiliardo no governo e as regras
protocolares de obediéncia e cortesia somadas a um apanhado de etiquetas pertinentes ao trato
com 0 monarca e entre 0s cortesdos. Dentre elas inclui-se o grau de proximidade com o rei.
Pode-se imaginar o quanto seria desejada a aproximacéo do rei e as conveniéncias trazidas
por tal aproximacgao, entretanto, “o rei devera aspirar a distdncia majestatica no interior da
corte, a0 mesmo tempo em que se devera mostrar proximo e afavel com o povo” (CURTO,
1997, p.111). O monarca entende, nesse distanciamento, que as influéncias possam ser
filtradas eximindo-o de favoritismos. No exercicio do poder, embora ndo aceite posices
contrérias e ostensivas a sua politica, respeitard as desigualdades e os privilégios - entende-se
aqui o jogo do poder, no qual sdo salvaguardadas conveniéncias e interesses. Neste contexto
poderiamos questionar como se estabeleciam as relacdes, em corte, na qual se imiscuem -
além dos mercadores apoiados por D. Manuel, - fiscais, tesoureiros e coletores de impostos,
atividades em geral e preferencialmente exercidas por judeus? Conforme descrito pelo autor,
as relacdes no interior da corte se estabeleciam baixo intensos conflitos faccionistas na busca
de oportunidades de ascensao social, econdmica e principalmente, de poder, favorecidas pelo
acesso e controle de informac@es entre os diferentes agentes no governo, aspecto que veremos
evidenciarem-se no reinado de D. Manuel, principalmente em seu projeto de conquista de
Jerusalém (CURTO, 1997).

Retomando Cruz Coelho (2000), lemos que vérias foram as Cortes demandadas por D.
Jodo 1. Nestas eram manifestadas queixas e criticas que se repetiam sistematicamente pelos
procuradores dos concelhos, no sentido de impugnar aos oficiais régios, aos corregedores e
aos desmandos senhoriais, além dos cristdos-novos por deterem privilégios e com isso agirem
de ma fé impunemente. Nem tudo € deferido pelo rei, entre estes 0s concernentes aos judeus,
arrecadadores de impostos que foram mantidos (COELHO, 2000).

Conforme Sobral salienta, D. Manuel trara uma nova luz ao foral joanino ao separar as
esferas de poder e afirmar tributos inerentes a soberania régia, numa minuciosa
regulamentacdo de &mbito e de limites dos poderes dos donatarios, em suas OrdenacGes do
Reino, as Ordenac¢des manuelinas (SOBRAL, 1997).
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6 D. MANUEL | E A CONVERSAO DOS JUDEUS

Quem teria sido este monarca tdo comemorado por Damido de GAais, seu cronista,
diga-se de passagem, talvez exagerado pela sua propria condicao de reporter das atividades da
realeza. Mas também, por representativos intelectuais humanistas, dentre eles Duarte Galvéo,
seu conselheiro e parceiro na tarefa manuelina messianica, e outros da cultura humanista
portuguesa, de cujo monarca, no entanto, temos tao limitadas informacdes em nossos livros de
ensino basico e nos quais se da tdo pouca importancia a conteddos significativos para o
desenvolvimento, (social, politico e principalmente reflexivo), restringindo-se a meras e
breves informagdes.

Este foi apenas um pequeno desvio do real objetivo deste trabalho, dentre as
divagacdes que se apresentam na oportunidade em que avan¢amos na pesquisa deste monarca,
com o propdsito de conhecer seu reinado e entender das razdes que teriam levado El-Rei D.
Manuel 1, ap6s expulsar os judeus de Portugal tentar por todos os meios manté-los (ou reté-
los) e, na sequéncia, apds um breve espaco de anos, a mudanca de posi¢do da Coroa ao pensar
instituir a Inquisicdo em 1515.

D. Manuel assume o reino de Portugal apds a morte de D. Jodo I, que ndo deixara
descendéncia; seu filho, o infante D. Afonso morrera vitimado por um acidente e os “seis
parentes mais bem colocados na ordem de sucessdo” haviam morrido prematuramente,
segundo Thomaz (1994, p.172). Conforme descreve Damido de Gois na cronica de D.
Manuel, teriam sido oito as pessoas que herdariam o trono legitimamente se vivessem (GOIS,
1566, cap. IV, fol.5). Marques, no entanto, alude a escolha de D. Manuel gragas a
“polarizacdo de forcas oposicionistas” mobilizadas pela esposa de D. Jodo Il, D. Leonor, irma
de D. Manuel e do duque de Viseu, D. Diogo - assassinado por seu esposo - “decisdao que
pressupunha uma futura restauragdo das casas nobres falidas”, na concep¢do do autor
(MARQUES, 1980, p.294). Neste sentido a afirmacéo feita por Marques vem de encontro as
intensbes dos irméos, ja que dentre as primeiras providéncias requeridas por D. Manuel ao
assumir o reino foi deixar regressar de Castela, os Bragangas e tantos outros grandes a
Portugal.

Segundo Humberto B. Moreno, “exercer a autoridade suprema vai constituir a
principal preocupagdo do novo rei” (MORENO, 1998: p.171), sua vontade se fara
determinante desde seus primeiros passos ao assumir a Corte. Por outro lado, em cronica,

Damido de Gois descreve um dialogo havido entre D. Manuel e D. Leonor no qual a rainha
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manifesta, apds o falecimento de D. Jodo, o desgosto que representou o desejo do Rei nomear
seu filho bastardo, D. Jorge, [duque de Coimbra] (GOIS, 1566, cap. I, fol.4). Quanto ao
retorno dos Bragancas ao reino, Gois documenta na cronica a decisdo de D. Manuel de fazer

voltar ao reino os exilados por D. Joéo II:

(...) mandou elRei Gongalo dazevedo do feu confelho, & feu
defembarguador do paco a elRei  dom Fernando, & a Rainha ddna Ifabel
Reis de Caftella, de Leam, Daragdo, & Sicilia a Ihes fazer faber d fua
fucgeffam neftes regnos, & a dd Dinis filhos do duque dom Fernondo que l&
andauam defterrados, por cafos das defauenturas que aconteceram em vida
delRei dom loam, g iuremente fe podiam tornar pera ho Regno, & ho mefmo
méadou dizer a dom Aluaro Da taide, & outros g andaudo fora do Regno por
efte refpeito (...) (GOIS, 1566, cap.VIII, fol.7)®.

No que concerne aos judeus tornados escravos por D. Jodo I, D. Manuel os liberta
dispondo-lhes viver suas vontades, sem deles nem das comunas aceitar pagamentos pelo
favor. A isto, alega Marques uma “medida simbolica de cleméncia que n&o deve ser tomada
muito a sério” (MARQUES, 1980, p.296), considerando o fato de que, ao aceitar a imposicdo
de expulsdo dos judeus de Portugal pelos Reis Catolicos, como condicdo para que se
formalizasse o casamento com a infanta Isabel, filha e herdeira dos monarcas, D. Manuel ndo
titubeou em aceitar a imposicdo e decretar a expulsdo dos judeus e mouros do reino
Portugués.

Segundo historiadores, a ideia de unido das coroas de Castela e Aragdo sobre um
mesmo cetro parecia ser um anelo cultivado por El Rei D. Manuel 1 (KAYSERLING, 2009;
MARQUES, 1980; TAVARES, 1993), ideia que parece encontrar fundamento, na medida em
que se observa a magnitude dos projetos e propdsitos nos quais se investe 0 monarca.

Entretanto, medida tdo drastica ndo encontrou ressonancia no parecer dos conselheiros
régios pré-judaico, segundo mencionado por Tavares (1993) e Kayserling (2009). Segundo
este Ultimo, o conselho teria alegado significativas perdas para a economia da nagdo, em
funcdo de méos tdo produtivas para a economia do reino, bem como, o risco de uma possivel
alianca dos judeus com mouros, traduzindo-se em “grande desvantagem para a cristandade”
(KAYSELING, 2009, p.165). Tal parecer ndo demoveu El Rei que por si decidiu pela

6 “Mandou El Rei Gongalo de Azevedo do seu conselho, e seu desembargador do pago a El Rei D. Fernando, € a
Rainha dona Isabel Reis de Castela, de Ledo, de Aragdo e da Sicilia a Ihe fazer saber de sua sucessao nestes
reinos, e pelo mesmo Gongalo de Azevedo mandou dizer a D. Jaime, e a D. Dinis filhos do duque D. Fernando
gue la andavam desterrados, por caso das desventuras que aconteceram em vida Del Rei D. Jodo, que livremente
se podiam tornar ao Reino, e 0 mesmo mandou dizer a D. Alvaro de Ataide, e a outros que andavam fora do
Reino por este respeito (...)”
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expulsdo dos judeus e mouros viventes no reino, pelo édito instituido em cinco de Dezembro
de 1496, no qual estabelecia o prazo limite para que deixassem o reino dez meses depois.
Permaneceriam no reino aqueles que aceitassem receber o batismo.

Tais determinacGes ndo devem ter encontrado moradia permanente nas ideias de D.
Manuel, um milenarista joaquimita, portanto pouco afeito a solu¢des tdo drasticas, com anelos
de conquista de Jerusalém e evangelizacdo dos gentis, e a consequente vida de paz para todos,
conforme veremos adiante. Neste sentido, teria passado a buscar alternativas que impedissem
a saida, principalmente dos judeus, do reino. Conforme Tavares, D. Manuel dedicou-se a
desenvolver mecanismos “restringindo portos de embarque ¢ promovendo batismos for¢ados,
por fases” (TAVARES, 1993, p. 463), iniciando sua imposicdo de conversdo as criangas e
adolescentes, que foram tiradas dos pais e encaminhadas para familias cristds a expensas do
rei, para que fossem educadas na fé cristd. Conforme visto, esta ideia parece nao ter saido
propriamente da cabeca do rei, mas provavelmente inspirada por Alphonso de Spina: “quando
surgir o Anticristo, os judeus se reunirdo em torno dele e o adorardo como seu deus. Portanto,
@ preciso ndo hesitar em converté-los a forga e, sobretudo, em batizar seus filhos”
(DELUMEAU, 1996, p.288), conforme visto ao analisarmos o exposto pelo autor, acerca da
conformacdo mental sob a qual viviam os europeus neste periodo.

Na sequéncia desse ato, quando expirava o prazo de permanéncia dos judeus no reino
e as promessas do rei ndo se cumpriam, os judeus albergados no Estaus a espera de
embarcacdes que lhes fora prometida, se depararam com o batismo que lhes foi imposto. Aos
30 de Maio de 1497 apelava aos ndo batizados uma conversdo voluntaria e em troca dela
comprometia-se na promessa de ndo inquirir comportamentos religiosos por vinte anos -
possivelmente acreditando que este seria um prazo suficientemente longo para se tornarem
verdadeiros cristdos, ou talvez alcancar seus objetivos de conquista; de seguir com os tramites
dos processos de dendncia em tribunal civil e com testemunhas pablicas e; se comprovadas
culpas, os bens confiscados seriam entregues aos herdeiros cristdos. Em 1512 este prazo se
estenderia por mais dezesseis anos, conforme documento publicado por D. Manuel e
testemunhado por seu filho D. Jodo (TAVARES, 1993). Neste sentido, poder-se-ia questionar
se D. Manuel acreditava de fato numa possivel conversdo verdadeira, e, a0 considerarmos a
alegagdo de Borges Coelho, teremos a resposta: “Nem o rei D. Manuel acreditava em tal coisa
porquanto proibia durante vinte anos qualquer devassa sobre as crengas dos novos cristdos”
(COELHO, 1998, p.256).

Convertidos, os judeus passaram a ser alcunhados por cristdos-novos, embora tenha

sido proibido trata-los “como gente distinta”; aqueles que se recusaram a abjurar da fé
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deixaram o reino e; aos que ndo conseguiram embarcacdo foram forgados a conversao. Ficava
assim estabelecida a unifica¢do religiosa no reino, “a religido do principe ¢ a religido do
reino” (TAVARES, 1993, p.464). No entanto, ao considerarmos a afeicdo aos Franciscanos
Observantes e o culto a um messianismo imperial alegado por Thomaz, (1994), a unificacao
do reino representou ndo mais do que um primeiro passo em dire¢cdo a um feito muito maior, -
ou teria sido um devaneio? - para o qual D. Manuel acreditava ter sido predestinado por Deus,
como nos faz observar o citado autor.

Segundo alegacdo do historiador Giuseppe Marcocci, além desta providéncia [a
conversdo forcada] ndo ter encontrado apoio pelo Conselho do Rei, ou ao menos pela maioria,
também ndo tinha a aprovacdo do episcopado mais proximo da corte, tais como o bispo de
Tanger, D. Diego Ortiz de Villegas, seu capeldo-mor, nem por D. Fernando Coutinho, bispo
de Lamego. Para o autor, esta conversdo teria representado um pacto, segundo podemos
entender na sua descricdo, ao delinear-se “uma estratégia mista de coergdes e privilégios nas
relacbes com os judeus, que veio a ter consequéncias também sobre o futuro relacionamento
entre conversdo e império portugués” (MACOCCI, 2012, p.70). Para Borges Coelho: “D.
Manuel abria, com a conversdo forcada, um conflito subterrdaneo que corroeria a sociedade
portuguesa até ao ultimo quartel do século XVIII” (COELHO, 1998, p.255).

Quanto aos planos de uma missdo evangelizadora, que vinha de encontro ao seu
carater messianico, a atual condicdo de cristdo-novo assumida pelos judeus com o batismo
“representavam um modelo importante no império” (MARCOCCI, 2012, p.70). A proposito
disto, cita o autor a solicitacdo de D. Manuel feita a D. Diego Ortiz de Villegas, (bispo de
Tanger, promovido a bispo de Ceuta em 1500), - um dentre 0s quais se opuseram a conversao
- a elaboracdo de um catecismo que auxiliasse na instrucdo dos principios cristdos aos judeus
convertidos. Ocasido em que D. Diogo se dedica a desenvolver, O Cathecismo Pequeno, obra
que veio a ser publicada em Lisboa em 1504.

Segundo a literata Elsa M. B. da Silva’, na dedicatdria feita a D. Manuel, D. Diego faz
constar: “que a elaboragdo deste empreendimento se deve a sua benfazeja accéo (...). E que
esta iniciativa do monarca teria sido de tal forma determinante que ditou a propria

planificacdo do catecismo (...)” (SILVA, 2001, p.69). Providéncia, segundo Obrado, similar a

7 Silva, Elsa Maria Branco — O Cathecismo Pequeno de D. Diogo Ortiz Bispo de Viseu - Estudo literario e
edicdo critica. Edi¢Oes Colibri — Lishoa — 2001. Detalhes desta extensa dedicatéria “(...) ao Serenissimo Senhor
D. Manuel |, Rei poderosissimo de Portugal e dos Algarves, de aquém e de além-mar em Africa, e Senhor da
Guiné e ainda da conquista da navegagdo e do comércio da Etiopia, da Arabia, da Pérsia e da vastissima india”,
podem ser consultados em sua obra, pag. 132.
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definida pela Rainha Catolica, D. Isabel de Castela, por ocasido da solicitagdo da bula de
Inquisicdo ao Papa Sixto IV, com vistas a lancar uma campanha evangelizadora de
esclarecimento aos recém-conversos, principalmente aos criptojudeus, dada a escassa
instrucdo cristd da maioria deles. Campanha incentivada pelo frei Hernando de Talavera,
contrério a conversio forgada, que redigiu “su Catélica impugnacion” (OBRADO, 2006, p.
346).

Desse mesmo catecismo D. Manuel fara uso no programa de expansao de seu governo.
Conforme Marcocci, este catecismo teria sido composto as vésperas do regresso de Vasco da
Gama de sua viagem as Indias, em 1499 (2012, p.70). Ao considerarmos a alegac&o feita pelo
autor, ou o0 que se pode entender dela, o regresso de Vasco da Gama e o Cathecismo
tornaram-se 0s elementos necessarios para que D. Manuel inserisse 0 expansionismo
portugués num contexto providencial, ao servir-se de um instrumento que levaria a revelacéo
de Deus aqueles que desconheciam a existéncia de Cristo e, a possibilidade de se
beneficiarem com o batismo — “fé explicita” - e com a mensagem salvifica — “fé implicita” -
propiciada pelo Cathecismo. Argumento que segundo o autor “constituia uma fratura com o
passado” (MACOCCI, 2012, p.71). Nesse sentido, podemos entender um novo objetivo no
contexto providencial que se soma as intencdes expansionistas, que para o autor se evidencia
numa passagem desenvolvida por Ortiz de Villegas em seu Cathecismo Pequeno, conforme

apontadas por Silva em sua edicdo critica:

(...) porque alguus [alguns] das partes muy alongadas, Ethiopia, India, etc.,
tinha este desejo e nd desmericid Deos, por sua misericordia, ordenou que
tevessem nosso comercio e paticipaca pera que recebessem sua sancta fe e se
salvassem e nos merecéssemos como ministros de Deos e medianeiros
(SILVA, 2001, p.149; MARCOCCI, 2012, p.71).

Todavia, no concernente aos mouros, Gois descreve na cronica de D. Manuel as razdes

alegadas para ndo os terem retido no reino, como segue:

(...) os judeus por seus pecados ndo tém reinos, nem senhorios, cidades, nem
vilas, mas antes em toda parte onde vivem sdo sempre peregrinos, e
tributarios, sem terem poder, nem autoridade para executar suas vontades
contra as injurias, e males que Ihes fazem. Mas aos mouros por nossos
pecados, e castigo permite Deus terem ocupada a maior parte de Asia, e
Africa, e boa Europa, onde tém Impérios, Reinos, e grandes senhorios (...). E
esta foi a causa porque os deixarem sair do Reino com seus filhos, e aos
judeus ndo, aos quais todos Deus por sua misericordia permita conhecerem o
caminho da verdade, para se nela salvarem. (GOIS, 1566, cap. XXI, fol.15.)
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Para Marcocci, o consentimento dado aos mouros, de partirem livremente do reino,
vinha associado a irrelevancia destes, ou seja, da pouca importancia no ambito dos interesses
de D. Manuel, comparativamente aos judeus, muito mais integrados as necessidades da corte
e ao contexto politico que se abria frente ao éxito da viagem de Vasco da Gama & india (1497-
1498), além de “um gesto de propaganda politica, destinado a impressionar o papado ¢ os
outros soberanos cristdos” (MARCOCCI, 2012, p.71). D. Manuel carecia deste apoio. Tinha
contra o projeto, segundo alude Buesco, desde a resisténcia do papado em assimilar a ideia de
cruzada contra o Isldo (BUESCO, 2008), e ao qual tentava convencer com a propaganda
aludida por Marcocci, mas também de grande parte do Conselho Real.

Do mesmo modo, em tempo de D. Jodo Il, seu antecessor e agente do projeto de
expansdo as Indias, esta resisténcia ja se fazia presente, por considera-la além de arriscada,
dispendiosa. Contrapondo-se a isto a justificativa de que os recursos advindos com o ouro da
Mina e os lucros regulares com o trafego de escravos estavam assegurados (BUESCO, 2008).
Resisténcias que ndo impediram D. Manuel em dar sequéncia aos seus objetivos de
estruturacdo de um Império fundado na Fé, gracas ao apoio de uma reduzida parcela do
Conselho que partilhava das ideias joaquimitas do rei, a exemplo de Duarte Galvdo e do
estrategista Afonso de Albuquerque, que “construiu para D. Manuel um verdadeiro império
maritimo na Asia”, com as conquistas de Goa, Ormuz e Malaca, segundo Thomaz (1994, p.
197).

No concernente a este aspecto joaquimita, vé-se na cronica escrita por Damido de
Gais, o carater religioso de D. Manuel frequentemente salientado, sugerindo uma avaliacao
significativamente mistica, se ndo exagerada, ao descrever seu nascimento, conforme vemos
no Capitulo IV do primeiro Livro: “(...) do tempo que EL Rei Dom Emanuel nafgeu, e do
milagre que Deos entam por ele fez” (GOIS, 1566, Cap. IV, fl.4). Conforme entendemos no
desenvolvimento deste capitulo, assim descreve o cronista: nasceu no dia solene de festa do
corpo de Deus [Corpus Christi], envolvido em mistério, porque D. Beatriz sua mae cheia das
dores do parto ha dias, ndo conseguia parir, “e quis nosso Senhor alumié-la no Santo
Sacramento, [fazendo-a] chegar a porta da sua casa, por onde passava a procissdo”, razdo pela
qual recebeu um dos grandes nomes do senhor Deus, e assim aprouve dar ao Principe seu
santo nome Emanuel para ser exaltado e glorificado por todo o universo. A propdsito deste
fato Gois escreve ter sido Deus quem favoreceu a heranca destes Reinos a este “Felicissimo”
Rei, pelo falecimento de oito pessoas na linha legitima de sucessdo (GOIS, 1566, Cap. 1V,
fl.5). Segundo Thomaz: “o modo insélito como ascendia ao poder persuadia-o de que Deus 0

escolhera pessoalmente e o predestinava para grandes feitos” (THOMAZ, 1994, p.172).
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No concernente ao messianismo, ainda sob Gois, lemos que D. Manuel teve por ama
de criacdo durante o periodo de infancia, Justa Rodrigues, adepta da Ordem de S&o Francisco
da Observancia, [adeptos do messianismo imperial]. Apds o termo de suas atividades com a
educacdo do Principe, os cuidados foram transferidos para seu irmao, o duque D. Diogo que 0
colocou aos cuidados do aio Diogo da Silva de Menezes que se manteria ao seu lado durante
sua vida de solteiro, mesmo quando D. Manuel passou a viver na Corte Real, sob 0s auspicios
de D. Jodo Il que lhe proporcionou casa e todas as necessidades dignas de um Principe (GOIS,
1566, cap. V, fol. 5).

Segundo Thomaz, D. Manuel teria sido “fortemente influenciado pelo messianismo
[joaquimita] dos seus educadores” (1994, p.192), aspecto que o teria levado a conceber um
projeto de expansdo no qual se incluia a conquista de Jerusalém e a cristianizacdo do infiel,
objetivo do qual compartilhava parte de seus conselheiros, dentre eles Duarte Galvdo, que
segundo Marcocci (2012), foi o grande propulsor das ideias protagonizadas por Joaquino de
Fiori e assimiladas por D. Manuel. A par destas aspiracfes somava-se a divisa, (a esfera
armilar), concedida por D. Jodo Il a D. Manuel I, - ainda duque de Beja e em tempos que este
nem pensava tornar-se rei um dia - na mesma ocasido em que D. Jodo lhe deu casa propria
(BUESCO, 2008). Esta esfera, reproduzida em fachadas de igrejas e palacios viria
representar, segundo Marcocci, a fusdo do Império com o Milenarismo, ou seja, a integracéo
do mundo terreno com a esfera divina numa complementaridade (MARCOCCI, 2012).

Neste sentido parece conveniente definir o que veio a ser a doutrina joaquimita.
Segundo nos descreve Delumeau (1997), a proposito das viagens de descobrimento, e 0
contato de D. Manuel com a doutrina joaquimita reforcaram-se as especulagdes escatolégicas,
quer dizer, doutrina das coisas que devem acontecer no fim do mundo, e que estava muito
presente no Ocidente nesse periodo, e, que trazia em seu cerne “a convicg¢ao de que o fim do
mundo ndo estava distante, ja que o cristianismo ia agora estender-se ao planeta inteiro”
(DELUMEAU, 1997, p.176). Esta interpretacdo advém da doutrina escatolégica de Joaquino
de Fiore, o qual preconizava ocorrer na sequéncia de um periodo de tribulagdes e desordem,
um novo periodo intermediario de gldria e de paz universal a ser vivido, antes do fim do
mundo e da grande prestacdo de contas, o Juizo Final, profetizado por Jodo. Seus adeptos
acreditavam que apoés a passagem dos proximos cem ou duzentos anos 0 mundo e a histéria se

extinguiriam, mas antes disso, “a humanidade - inclusive os judeus - viveria feliz e

8 Maior aprofundamento acerca de Joaquino di Fiore, (ou Joaquim de Flora) e sua doutrina escatoldgica, além de
outras, sdo apresentadas e discutidas em Delumeau, Jean: Mil Anos de Felicidade; S&o Paulo, Companhia das
Letras, 1997; Caps. 2, 3 e 4, pp.32 — 87; Cap. 10 — O Milenarismo Portugués: pgs.176 — 190.
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reconciliada na verdadeira fé sob o governo comum de um pastor angelicus ¢ do ‘imperador
dos ultimos dias’” (DELUMEAU, 1997, p.176). Vé-se aqui o principio no qual D. Manuel |
se espelharia e motivaria seus designios expansionistas em direcdo da salvacdo dos infiéis de
Meca.

Refletindo acerca destes aspectos enaltecedores declarados por Gais na cronica do rei
Emanuel e comparando ao que expusemos ao longo deste trabalho, quer seja a questdo
conversa, reiteradas vezes resultando respostas muito distantes da proposta de uma boa
solucdo, acabaram de fato por se tornar um problema cada vez maior, como as que se
evidenciaram no reino em questdo, a proposito dos judeus. Tais providéncias de D. Manuel,
tdo insistentemente voltadas a permanéncia dos judeus no reino, - melhor dizer dos cristdos-
novos - ndo fossem por interesses politicos fortemente aliados aos econémicos, nos
evidenciaria um personagem desconectado com a realidade e fortemente mobilizado por
sentimentos que reportam a Teomania, quer dizer, mania de Deus, o Imperador dos Ultimos
dias.

Além disso, conforme alegado por Marcocci, a liberdade dada aos mouros para
deixarem o reino e, a conversao dos judeus, parece ter representado um gesto de estratégia
politica destinado a impressionar o papado, ap6s um periodo conturbado entre os reinos de
Portugal e Castela, por ocasido do retorno de Cristovdo Colombo de sua viagem em direcéo
das Indias pelo ocidente resultando na descoberta das Américas, e o desrespeito ao tratado de
Alcéacovas por Castela, acabando por gerar a assinatura do Tratado de Tordesilhas, em 1494 e
as bulas promulgadas pelo papa Borja, Alexandre VI que movido por uma politica unilateral
teria beneficiado Castela constituindo “um claro ataque a jurisdicdo portuguesa sobre a
Africa” (MAROCCI, 2012, p.69).

Considerando o contexto no qual D. Manuel | assume o reino aos 1495, somando-se a
continuidade do projeto de expansdao maritima concebida por D. Jodo I, suas estratégias
mobilizadas conformam uma l6gica, desde o seu casamento com a filha dos Reis Catélicos,
D. lIsabel, estabelecendo uma politica de aproximacgdo pacifica, que podemos entender
conveniente para ambos. Na verdade uma politica dinastica que perdurara ao longo da
permanéncia dos Avis no reinado de Portugal. Para mais do que isso, a autorizacdo aos
mouros para deixarem o reino livremente e a conversdo dos judeus ao cristianismo, tais
providéncias, conforme ja mencionado, constituiram uma propaganda politica que visava
impressionar a Igreja, - e da qual D. Manuel se fez depender para executar seu grande projeto

de expanséo.
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Conforme Thomaz, D. Manuel I, cujo projeto vinha no sentido do blogueio econémico
ao bloco mugulmano e da reconquista de Jerusalém, na qual todos os infiéis tornariam a
verdadeira Fé - sem ddvidas como diz o autor, “o objetivo ultimo, o coroamento dos seus
projetos” (THOMAZ, 1994, p. 173). SO o bloqueio econdmico, por si ja se constituiria numa
monumental tarefa. Para tanto, D. Manuel se apoiava num antigo projeto imaginado por papas
do seculo XIII, embora ndo posto em prética por seus idealizadores em vista dos efeitos
danosos que adviriam contra os proprios executores. Entretanto, gracas ao acesso ao Indico,
conquistado por Bartolomeu Dias, D. Manuel acreditava ter os meios de executar esse
bloqueio e sem prejuizos. Além disso, amparado em escritos eclesiasticos dos primeiros
séculos que mencionavam Tomé, um dos Doze Apostolos, como o evangelizador dos povos
da india, somados aos relatos de Marco Polo e varios outros viajantes que alegavam a
existéncia de comunidades cristds, o fazia acreditar ser a india povoada por irmios na Fé
cristd. A par destas referéncias parecia suposto imaginar que uma grande alianga com estes
povos somada ao Prestes, - que havia de ser encontrado - o Egito seria vencido e Jerusalém
reconquistada, conforme seguimos em Thomaz (1994). Naturalmente grande parte do
Conselho Real ndo compartilhava dessas ideias, embora as comunidades mercantis parecam
ter exultado.

Foi nessa ocasio, junho de 1497, que Vasco da Gama partiu em direcdo das indias e,
segundo Borges Coelho, “no mesmo ano em que os judeus eram arrastados pelos cabelos até a
pia de dgua benta” (COELHO, 1998, p.251). Segundo o autor os judeus teriam participado
deste projeto com entusiasmo, entretanto foram proibidos de sair do reino sem autorizacdo
expressa pelo Rei em suas OrdenacGes Manuelinas, que responde ao Titulo LXXXII, do Livro
V (dos artigos penais): “Dos Cristdos-Novos e Mouros e Cristdos Mouriscos que se véo para
Terra de Mouros ou para as partes de Africa e dos que os levam”, na qual se impde um claro

impedimento aos judeus:

Defendemos, e Mandamos, que nenhum Cristdo Novo que fosse Judeu, ora
seja Nosso Natural, ora Estrangeiro, se va, nem passe de Nossos Reinos para
nenhuma Terra de Mouros, sob pena de quem o contrario fizer perder toda
sua fazenda, e ser cativo, sendo tomado no préprio ato de sua fuga, e ida, ou
em qualquer outro ato porque conhecidamente pareca esses se quererem ir,
ou fugir para as ditas partes contra esta nossa defesa. E nestas mesmas penas
incorrem os que se forem com sua casa movida para qualquer Lugar d’Alem
em Africa, posto que de Cristdo seja, sem nossa especial licenca
(ORDENAGCOES, 20186, Livro V, Titulo LXXXII, fl. 244).
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Entretanto, a par desta proibicéo, Borges Coelho agrega a descricdo da grande didspora havida
nesse periodo, por toda a populagdo portuguesa na qual “em todos os poros da diaspora
portuguesa se encontravam cristdos-novos” (COELHO, 1998, p.252). Sobre as Ordenacdes
Manuelinas retornaremos a elas adiante.

Retomando Thomaz e o programa de expansdo maritima manuelino, em linhas
sumérias, “o Indico ndo era, com efeito, como parecia supor D. Manuel, circum-habitado por
cristdos; bem ao contrério (...), um verdadeiro lago mugulmano” (THOMAZ, 1994, p.174).
Em Mocambique, Vasco da Gama e sua esquadra deparavam-se com problemas e tiveram de
fugir; em Mombaca foi acolhido pelo sultdo local, que ofereceu ao Gama um piloto auxiliar
para seguir a india. Em 1498 aportava nas praias do Malabar e o grande porto de comércio da
pimenta, Calecut. Ai estabeleceu contato com o Samorin, soberano local, e “num dialogo de
surdos” ndo se apercebeu de estar em contato com mercadores arabes que se agitaram com a
presenga Portuguesa, acabando por manifestarem hostilidades. Vasco da Gama abandona a
carga na praia, e a esquadra retorna a Lisboa, “contentes de haver achado 0 que tantos tinham
buscado em véo, mas tristes de se verem maltratados de um rei cristdo (...)” (THOMAZ, 1994,
p. 176).

D. Manuel otimista com a situagdo enviou Pedro Alvares Cabral com uma potente
esquadra armada, munido de presentes e instrucfes no sentido de fazer alianca com o suposto
cristdo Samorin no projeto de destruicdo da Meca. S6 em 1501, com o retorno de Pedro
Alvares Cabral, D. Manuel tomara ciéncia de que em toda a extensdo da costa indiana até a
Alexandria sé havia mouros e gentios. No entanto, mesmo frente a resisténcia do Conselho,
que mais preferia conter-se ao Atlantico, D. Manuel vai continuar insistindo, incentivado
pelas profecias de Duarte Galvéo, seu secretario e adepto milenarista. Entre muitas guerras,
dificuldades, mortes e acordos os Portugueses marcaram sua presenca no indico; a especiaria
era rentavel e a guerra do corso favorecia aos nobres mercantes. No entanto o maior dos
sonhos do rei ainda parecia distante, ocasido em que D. Manuel substitui o vice-rei, D.
Francisco de Almeida, por Afonso de Albuquerque, em 1509, que assim como o rei,
partilhava dos sonhos imperiais manuelinos (THOMAZ, 1994).

Cabe mencionar a prop6sito da viagem de Pedro Alvares Cabral as indias, a chegada
ao Brasil, aos 23 de Abril de 1500, que segundo Baquero Moreno, permanecera, numa
primeira fase, sob o sistema de feitorias e de exploracdo do pau-brasil e se estendera até 1534,
quando passara a receber atencdo do rei D. Jodo Ill no sentido de ocupacdo e colonizagdo
(MORENO, 1998).
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Albuquerque, no entanto tinha outra linha de compreenséo do comércio, habituado que
estava com o Oriente desde 1503, estabelecendo contato com os diferentes nativos. Além
disso, entendia que a india s6 poderia ser utilizada como trampolim para o Proximo Oriente se
0s portugueses estivessem firmemente presentes no Indico, conforme descreve Thomaz
(1994). Oportunidade em que Albuquerque estabelecera conquistas chave para Portugal,
Ormuz, Goa e Malaca, grandes centros da exploragdo comercial do Império portugués.
Segundo Thomaz, nelas Albuquerque desenvolveu colbnias nas quais se enraizaram
portugueses através de casamentos mistos; organizou uma milicia estavel e; permitiu a
organizacao de comunidades autbnomas de judeus e mouros, com seus magistrados e 6rgaos
de justica, protegidas pelo rei (THOMAZ, 1994). Segundo Tavares, a lei de proibicdo dos
cristdos-novos atinha-se a saida das familias cristds-novas e ndo dos individuos cristdos-
novos. Para ela, D. Manuel acreditava que a familia, sempre representaria uma justificativa
para o retorno deste. No entanto, apds a rebelido havida em 1506, em Lisboa, D. Manuel
decidira dar-lhes oportunidade de abandonarem o reino livremente, com seus familiares e
bens, mas, em vista da diaspora promovida, tais saidas passaram a serem interpostas por
proibicdes a cada trés anos, em vista das “consequéncias econOmicas e sociais da sangria
deste corpo ativo” (TAVARES, 1993, p.470).

Albuquerque, embora considerado o verdadeiro engenheiro do império maritimo na
Asia, tera a seu desfavor a forte oposicdo levantada pelas facgdes na corte. Além do alto custo
que tal empresa demandava, as medidas disciplinares de contencdo da guerra de corso e a
criacdo de corpos militares organizados, principalmente esta Gltima, exasperou os nobres que
em retaliacdo passaram a difundir davidas acerca da sua lealdade ao Rei. Para além destes, D.
Diogo Lobo, bardo de Alvito, o vedor da fazenda e forte opositor no Conselho, liderou um
verdadeiro caos na india, fazendo com que D. Manuel acabasse por demitir Albuquerque e
desistisse de seus planos para Jerusalém. Lopo Soares de Albergaria (1515-18), sobrinho do
bardo, assumira em substituicio de Albuquerque. As possessdes portuguesas na Asia foram
mantidas, entretanto, a politica de comércio e os projetos de intervencdo no Oriente foram
abandonados. Tais providéncias acabaram por promover tal anarquia “que a presenca
portuguesa no Indico por pouco nio sogobrou”, segundo Thomaz (1994, p. 182).

Todavia, D. Manuel n&o desistiu de seu objetivo maior. Esta anarquia foi afinal o
pretexto para que retomasse seu projeto. Seu embaixador havia penetrado na Etiopia para
estabelecer contato com o Prestes Jodo e teria noticias promissoras, mas, antes que retornasse
com a resposta, D. Manuel falecia em Lisboa, aos 13 de Dezembro de 1521 (THOMAZ,
1994).



75

O que vemos acima exposto e de modo muito sucinto, para descrever o projeto
manuelino exposto por Thomaz (1994), a primeira ideia que se apresenta é a de um projeto

que se sustentou em funcao do comércio. O que parece confirmar-se na alegacdo de Boxer:

(...) se os homens de Vasco da Gama diziam que tinham ido & india procurar
cristdos e especiarias, a procura destas ultimas foi efetuada com muito mais
vigor do que a preocupacdo com aqueles [os cristdos], durante as primeiras
quatro décadas de atividade portuguesa no Oriente (BOXER, 1969, p. 81).

Tal mencdo ndo parece destoar das alegacgdes atinentes as explora¢fes maritimas realizadas no
periodo do infante D. Henrique, (1419- 1460), conforme o autor: “Mais uma vez, no entanto,
ndo fora tomada qualquer providéncia no sentido de serem enviados missionarios com uma
missdo evangelizadora” (BOXER, 1969, p. 45). Segundo o autor, tais providéncias serdo
instituidas com a chegada dos jesuitas em 1542, portanto no reinado de D. Jodo Ill, quando a
Companhia de Jesus, em seu “papel ponta de langa da Igreja militante” (1969, p. 82)
estabelecera seu projeto missionario tao intensamente quanto a busca de especiarias.

No contexto da evangelizacdo proposta por D. Manuel podemos acompanhar na
sequéncia, o fluxo descrito por Marcocci em sua analise. Entre 1505 e 1507, quando Galvéo
chegou a Roma em busca da adesdo do papa Julio Il, embaixadores portugueses mobilizaram
delegacdes e apoio de uma cruzada “que reconduzisse Jerusalém ao dominio cristdo”, nas
palavras do autor. As cortes pareciam entusiasmadas, entretanto um entusiasmo de pouca
duracdo em vista de contingéncias politicas particulares, “um papado demasiado absorvido
com as guerras de Italia e a monarquia espanhola preocupada em consolidar o seu plano de
expansio ao Norte de Africa” (MARCOCCI, 2012, p.87).

Em 1514, o expansionismo ibérico se apresentava a clria romana “como um
extraordinario alargamento do ‘império da Igreja romana’, que, gragas as coroas de Portugal e
Espanha podia, finalmente, realizar a conversdo universal das gentes” (MARCOCCI, 2012,
p.90). D. Manuel | e sua propaganda imperial selavam as relagdes entre Portugal e a Sede
Apostolica num contexto de interesses reciprocos, conforme o autor. Aos 1515, Afonso de
Albuquerque morria; o Império ja se tornara realidade, embora “constrangido a um estado de
guerra permanente” enquanto “diferencas relativas ao império territorial construido pelos
espanhois na América tornavam-se evidentes”, ainda que a Coroa portuguesa tenha mantido
seu dominio sobre a Asia até a segunda metade do século XVI (MARCOCCI, 2012, p.100).
No entanto, 0 modelo imperial Portugués passa a ser comparado de maneira depreciativa em

relacdo ao modelo adotado por Carlos V de Espanha, considerado sobrio, ou seja, 0s
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portugueses sdo reduzidos a simples mercadores, e seus relatos geogréaficos de pouca
consideragdo, conforme Martin Fernandez de Enciso®, citado por Marcocci (2012).

Frente ao exposto poderiamos considerar o projeto de expansdao manuelino
circunscrito a objetivos puramente comerciais, para 0s quais a lIgreja mais serviu como
elemento de apoio, fundamentado no que se poderia chamar de uma intensa publicidade, para
que D. Manuel | pudesse dar sequéncia a seu objetivo messianico, no entanto, considero uma
premissa ousada e pouco adequada, na medida em que faltam elementos outros que lhe deem
sustentacdo e que de fato ndo foram pesquisados por escaparem dos objetivos da presente
dissertagdo. No entanto, ao considerarmos a segregacao e excluséo do elemento judaico, fosse
cristdo-novo ou criptojudeu, desse contexto, e ndo s6 deste, mas da propria sobrevivéncia em
Portugal, as consequéncias trazidas foram pouco frutiferas para o reino portugués, ao
considerarmos o exposto por Borges Coelho e a citacdo feita pelo judeu Duarte Gomes de

Solis, anos depois:

Na sua luta contra o governo dos Habsburgos, os holandeses abriram as
portas aos estrangeiros, permitiram a liberdade de consciéncia e, segundo
Duarte Gomes de Solis, puseram em ciéncia 0 comércio, a navegacao e a
guerra e tornaram-se senhores do crédito. Era uma lastima, escreve, ver 0s
reinos de Portugal e Castela ficarem “os mais pobres que ha no mundo”, ndo
oprimidos por grandes impérios, mas “por um vassalo seu e da ilha mais
pequena e de frutos menos substanciais”, a Holanda, pois “pelas armas e
pelo trato, nos tém ganho em poucos anos (COELHO, 1998, p.253)

Boxer, por sua vez, ao fazer a retratacdo do mercador portugués, visto pela sociedade
cristd como classe vil e desprezivel, embora esta ndo fosse uma qualificacdo especificamente
portuguesa, “esse preconceito persistiu durante séculos ao longo dos reinados dos monarcas
das Casas de Avis e Braganca, que se intitulavam a si proprios, entre outras coisas, “senhores
do comércio” da India, Etiopia, Arabia, Pérsia, etc.” (BOXER, 1969, p.303), no entanto, a
Coroa, nos reinados de D. Manuel | e D. Jodo Ill, eram invariavelmente financiadas por
mercadores cristdos-novos, ainda que banqueiros estrangeiros tenham desempenhado esse
papel. Conforme o autor, a0 marqués de Pombal, século XVIII, dever-se-4 a libertacdo dos
cristdos-novos desta pecha e da quebra do poder da Inquisicéo sobre eles (BOXER,1969).

A proposito da Inquisicdo, Azevedo (1975) nos da noticias da intencdo de D.

Manuel estabelecer a Inquisi¢cdo em Portugal quando em 1515 “mandou requerer ao Papa o

® Fernandez de Enciso, Martin — Suma de Geographia: que trata de todas las partidas e provincias del mundo -
1519, citado pelo autor Marcocci



77

estabelecimento da Inquisi¢do, como numa monarquia vizinha fora introduzida”. Segundo
alegacdo do autor, D. Manuel teria sido demovido desta ideia por influéncia de “duas pessoas
de grande qualidade [e poder]” na corte. Citacdo feita por Frei Luis de Souza, conforme
Azevedo (1975, p. 62).

Neste aspecto, encontramos em Marcocci (2011) uma analise, que embora néo
descarte as alegaces feitas por Azevedo (1975) parecem agregar maiores subsidios.
Conforme o autor, dez anos ap6s a conversao dos judeus “qualquer aspiragdo de criar coesdo
entre cristdos-novos e cristdos-velhos, se jamais existiu, desvaneceu-se” (MARCOCCI, 2011,
p. 21-22), tendo em vista 0 massacre de 1506, ocorrido em Lisboa. Fato para o qual D.
Manuel | ndo parece ter dado a devida importancia, ao contrario, renovou 0s privilégios
concedidos aos judeus convertidos, em 1497. Entretanto, por volta de 1510 as autoridades
castelhanas moviam intensa campanha contra essas medidas instituidas por D. Manuel, que
em 1513 recebera a visita do dominicano frei Juan Hurtado de Mendoza, no sentido de rogar
ao rei colaboracdo com a Inquisicdo de Castela e a solicitacdo de instalacdo do Santo Oficio
em Portugal.

Fato é que se manifestava flagrantemente contraditorio que o defensor e propagador da
Fé no mundo desse apoio aos “hereges”, conforme critica dos reis de Castela a D. Manuel e
sua politica condescendente. A par disto constatava-se por um lado, a permanéncia de
conversos castelhanos em Portugal, que interferiam nos negécios de Castela e, por outro, a
isencdo de justica por erros da fé desfrutada pelos cristdos-novos portugueses. Para instigar
ainda mais essa situacdo, ndo havia limites ao acesso de conversos castelhanos no reino
Portugués, que por sua vez instigavam a oposicao dos clérigos e de grande parte da sociedade,
0 que acabava por gerar novos episodios agressivos por parte da populacdo que passou a se
manifestar por publicacGes difamatdrias nos muros da cidade de Lisboa. RazGes que segundo
0 autor levaram D. Manuel, em 1515, escrever para D. Miguel da Silva, seu embaixador em
Roma, solicitar ao papa Ledo X a fundacdo de um tribunal da Inquisicdo em Portugal,
espelhado no modelo espanhol. Mas, a isso agregava a condicdo de que o tribunal agisse ndo
somente sobre “os que asy sam vynmdos de Castella a nossos reynos e senhorios”, mas
também contra “os christdos novos naturais nelles que nelles se converteram em tempos
passados a nossa fee”, e, esta negacdo aberta de um privilégio concedido em 1497, D. Manuel

incluia um pedido explicito: “(...) 0s bispos ndo pudessem julgar aqueles casos de apostasia,

10 Histéria de S. Domingos, P. 32, Liv. 1°, cap. 2°, fl. 6. — em complemento ao exposto por Azevedo, Frei Jodo
Dias ao saber que D. Manuel teria sido desviado de sua intengdo por essas pessoas “profetizara a ambos o
castigo certo, que lhes ndo tardou de morte arrebatada, e fem Sacramentos”
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posto que ordinariamente lhe pertenga”, conforme carta, mencionada por Marcocci (2011,
p.23).

Entretanto, um valioso comentério do autor esclarece aspectos que permeavam o
contexto no qual se inseria 0 prelado nesse periodo, quer seja, a detencdo da competéncia
sobre os crimes de heresia, que desde a segunda metade do século XV, exerciam sua
autoridade sobre as apostasias de origem judaica, ou seja, judeus convertidos que retornavam
a religido mosaica. Neste sentido, D. Manuel, em sua carta a D. Miguel da Silva, referia a um
tribunal exclusivo aos judaizantes, rogando ao papa a ratificacdo de uma decisdo ja tomada
por ele, o rei, nas recentes Ordenac6es Manuelinas, as quais ndo deixavam duvidas de que aos

bispos ndo devessem conhecer os casos de apostasia “porque a Igreja nam ha j& qui conhecer

se erra na fee ou nam” (MARCOCCI, 2011, p. 24).
Retratamos aqui a Ordenacao estabelecida por D. Manuel | em seu cédigo:

O conhecimento do crime da heresia pertence principalmente aos Juizes
Ecclefiaficos, os quaes deuem ver e julguar os feitos dos hereges fegundo
acharem por Dereito. E quando eles condenarem alguus hereges por fuas
fentencas, porque a eles nom pertence fazer as taes execugdes por ferem de
fangue, deuem remeter a N6s os condenados, com os proceffos que contra
eles forem ordenados, ou as fentengas que contra eles derem, pera os noffos
Defembargadores verem os ditos proceffos, ou fentencas, aos quaes
Mandamos, que as cumpram, punindo os ditos hereges condenados como
por dereito deuem: e aalem das penas corporaes, que aos culpados no dito
maleficio forem dadas, feram feus bens confifcados, pera fe deles fazer o
gue Noffa mercé for, pofto que filhos tenham.

I Pero fe alguu Chriftad leiguo, que ante foffe Judeu, ou Mouro, quer
naceffe Chrftdo, fe tornar, Judeu, ou Mouro, ou a outra fecta, e affi lhe for
prouado, Nés tomaremos conhecimento de tal como efte, e lhe daremos a
pena fegundo Dereito, porque a Igreja nom ha ja aqui que conhecer fe erra
na Fee, ou nom: e fe tal cafo for que eles fe tornem aa Fee, ahi fica aos
Prelados de Ihes darem fuas penitencias efpirituaes (ORDENACOES, 20186,
Livro V, Titulo Il, fls. 14-15).

Estaria D. Manuel resgatando a Inquisicdo vigente no periodo em que a lgreja
observava os limites havidos entre os aspectos concernentes a espiritualidade e aos de
competéncia Civil? Conforme vimos em capitulo anterior deste trabalho, a pagina 37,
salientado por Millan, no decreto da bula Ad Abolendam, pelo papa Lucio, em 1184, no séc.
XII, (MILLAN, 2007) a alusdo dos limites parece clara.

11 Carta de 26 de Agosto de 1515, publicada em GTT (Gavetas da Torre do Tombo), Vol. 1, pp. 60-63 in
MARCOCCI, Giuseppe: A fundacdo da Inquisicdo em Portugal: um novo olhar — Cap. 2: A coroa e a Igreja
perante os judeus convertidos, pp. 21-24; https://repositorio.ucp.pt/bitstream - Acesso 08/2018.
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No entanto, segundo Marcocci, D. Manuel ndo aguardard parecer do embaixador D.
Miguel e promulgara, em menos de trés semanas do envio da missiva, a ordem régia
diretamente aos parocos e civis, do estabelecimento de inquéritos sobre a fé dos cristdos-
novos, a revelia da mediacdo a ser feita por bispos, como era usual. Todavia, ndo foi nesta
oportunidade que a Inquisigéo se estabeleceu em Portugal em vista da resposta negativa do
papa, permanecendo 0 mesmo quadro pelos proximos vinte anos, entre a morte de D. Manuel
e o reinado assumido por D. Jodo, o terceiro (MARCOCCI, 2011).

A propésito das Ordenacgdes, ndo entraremos na evolucdo das penas inseridas nas
Ordenacdes Manuelinas, considerando tratar-se de matéria ndo atinente a nossos interesses.
Entretanto, parece de importancia inserir neste contexto a pagina de abertura do Livro V, das
OrdenacBes Manuelinas, em referéncia aos feitos criminais, na qual se assinalam as
determinacfes gerais do Rei: O quinto livro das ordenagdes — Titulo | — Da ordem que o

julgador teré nos feitos crimes:

Depois que alguém for preso ndo serd solto, a menos que a parte a cujo
requerimento for preso, ou a quem a acusacao pertencer, seja citada; de cuja
citagdo se fara segundo forma de Nossas Ordenagdes.

E depois que for citada mandara o Juiz ao Acusador, que venha com libelo
contra 0 Réu, do qual Ihe sera dada a vista, para Ihe responder, e alegar por
sua parte algumas excecdes se as tiver, e quiser.

E pronunciando sobre o libelo mande ao Acusado, que conteste negando, ou
confessando, e ndo querendo confessar o Juiz conteste por ele por negacéo: e
se 0 Réu contestar por confissdo, o Juiz julgue, e determine o feito segundo
vir que ha justica [ou que é justo]; e se o negar, mande-lhe [ao réu] que
venha com seus artigos de contrariedade [contesta¢do], ou defesa, assinando-
Ihe para ele [ao réu] termo conveniente, e se ndo vier no termo que lhe for
assinado [determinado] dard lugar a prova, sem para isso lhe serem
assinados mais termos: porém se no dito termo que assim Ihe foi assinado ele
vier com essa [a prova], e ndo Ihe for recebida por ndo ser na forma para
receber, e ele a quiser corrigir, podé-lo-a fazer; e se a corrigir, e isso mesmo
nao lhe for recebida, e pedir outro terceiro termo para a corrigir, ou vier com
outra, ser-lhe-a4 dado; e ndo a corrigindo da terceira vez, nao lhe sera mais
recebida a dita contrariedade [contestacdo], nem dado mais termo para ele
[ou para isso].

E para a contrariedade [contestacdo] ser recebida, a deve fazer em artigos
que direitamente [devidamente] sejam contrarios aos da acusacdo principal,
e necessariamente concludam [justifiguem] a eles contrariedade, porque em
outra guisa [de outro modo/caminho] ndo serd de receber [recebido]: pode-
se, por exemplo, por esta guisa [deste modo/caminho]: um homem é acusado
que matou outro na Cidade de Lisboa na rua Nova em um dia de Pascoa as
dez horas do dia; se ele quer fazer a esta acusagdo contrariedade
[contestacdo], deve dizer nela, que naquele dia de P&scoa, naquela hora, em
que o artigo de acusacdo diz, que ele matou o dito homem, ele estava em
Alenquer, ou em Torres Vedras, ou em outro lugar tdo remoto, e alongado
[distante] da dita Cidade, que por nenhuma guisa ele ndo poderia chegar a
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dita Cidade, nem ser visto nela naquela hora, e tempo da dita morte
cometida; e fazendo a dita contrariedade nesta forma, ou em qualquer outra,
qgue conclua ser impossivel ele haver cometido o maleficio, de que €
acusado, sera recebido.

E pronunciando sobre os ditos artigos de contrariedade [contestacdo], com
que assim vier, ou de defesa, se com defesa vier, mande ao Acusador que
venha com artigos de replicagdo se os tiver, e sendo-lhes recebidos poderé o
Réu vir com treplicacdo, na qual replicacdo e treplicagdo se procederdo na
forma que é dito na contrariedade [contestacdo].

E pronunciando sobre a dita tréplica darda o Julgador [Juiz] tempo
conveniente as partes, para darem sua prova aos artigos recebidos;
guardando acerca das dilacdes que der, o0 que temos dito no Terceiro Livro —
Das dilagbes que se ddo as partes. E mandara as partes, que nomeiem as
testemunhas, por que entenderem seus artigos, guardando acerca dele tudo o
gue temos dito no dito do terceiro Livro no Titulo das testemunhas que
devem ser questionadas.

E acabada a inquiricdo do principal vira a dita parte contraria com os artigos
de contraditas em forma, guardando acerca das ditas contraditas, e provas
delas, tudo o que Havemos no terceiro Livro no dito Titulo das Contraditas.
E acabadas assim de todo as ditas inquiricbes, se antes de abertas, e
publicadas, e antes que o Réu tenha conhecimento do contetdo delas por
qualquer guisa que seja, o Réu quiser vir com alguma contrariedade por
ainda ndo ter vindo com ela, ou se ja veio com ela; hora lhe fosse recebida,
hora ndo; e posto que os sobreditos trés termos sejam passados, se esta outra
contrariedade, com que hora vem, ndo for contraria aquela com que ja veio,
e for de receber, ser-lhe-4 recebida, e ndo lhe sendo recebida, ndo a podera
mais corrigir no caso que 0s trés termos eram ja passados, quando com esta
contrariedade veio.

E tanto que as inquiri¢des forem abertas, e publicadas, ndo receba mais
artigos, nem prova, a nenhuma das partes, e mande o Julgador dar a vista ao
Acusador, e bem assim ao Réu, se for preso, e sendo 0 Réu seguro, ser-lhe-a
dada a vista do feito, (com as inquiricBes e razdes do Acusador carimbadas
e chanceladas) para alegar de seu direito.

1. Porém se o Juiz de seu oficio quiser questionar algumas testemunhas
para boa informacdo, e bem de justica, pode-o fazer, assim por parte do
Acusador, como do Acusado, e ainda em toda a causa criminal o Juiz de seu
oficio depois das inquiricdes abertas e publicadas pode de novo receber
testemunhas, também a acusacdo, como a defesa; e Dizemos que o pode
fazer de seu oficio, porque por requerimento de alguma das partes ndo o
fardo, salvo se o caso era tal, que ainda que ndo Iho requeressem ele o fizera
de seu oficio.

E concluo assim o dito feito, esses Juizes que dele conhecem deem nele
livramento, como acharem que é justica.

E Declaramos, que em todo feito crime de morte, 0 Réu pode vir em todo o
tempo, assim antes de abertas, e publicadas, como depois, com sua defesa, se
nela confessar que matou, ou feriu, ou fez o maleficio pelo que ¢é acusado, e
que o fez em defesa de seu corpo, a qual seré recebida, posto que no feito o
tivesse negado, e feitos artigos de contrariedade.

E se a sentenga definitiva, que for dada, alguma das partes apelar, recebam
apelagdo segundo a forma das Nossas OrdenacOes sobre ele feitas, e se ai
ndo houver parte que apele, apelem eles pela Justica, nos casos onde devem
por feito pela Justica contra o preso, ndo querendo a parte principal e
querelante acusar; porque no caso onde se deve por feito por parte da Justica
contra o preso, ndo querendo a parte querelante acusar, ou demandar sua
emenda, sempre os Juizes apelardo pela Justica, ainda que o Acusado ndo
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apele, segundo mais largamente Diremos neste Livro no Titulo Em que
casos devem prender os malfeitores (ORDENACOES, 2016, Livro V, Titulo
Primeiro, fls. 1-5).

A considerarmos a andlise das OrdenacGes Manuelinas apresentadas, das quais
destacamos aquelas referidas especificamente aos judeus, 0 que se nos apresenta é que parece
haver um particular cuidado, por parte de D. Manuel I, em trazer a questdo judaica para si,
quer seja dar a palavra final e do destino a ser dado no efetivo julgamento, principalmente no
concernente ao Titulo II: “Dos Hereges e Apostatas”, por ocasido da solicitacdo de instituicdo
da Inquisicdo em 1515; quanto ao Titulo LXXXII: “Dos Cristaos-Novos e Mouros e Cristaos
Mouriscos que se vio para Terra de Mouros ou para as partes de Africa e dos que os levam”,
(citada na pagina 72), vamos encontrar segundo alegado por Borges Coelho, cristdos-novos
“em todos os poros da diaspora portuguesa”, no periodo da expansdo maritima (COELHO,
1998, p.252), inclusive nos territorios asiaticos governados por Afonso de Albuquerque: Goa,
Ormuz e Malaca, citados por Thomaz (1996), nas quais desfrutavam dos direitos instituidos
nas Ordenacdes Afonsinas, mencionadas anteriormente, segundo citacdo de Herculano
(2002), e segundo Tavares, “clandestina ou legalmente, os cristdos-novos foram abandonando
Portugal, ao longo dos trés séculos”. As conquistas portuguesas, inclusive o Brasil, foram a
oportunidade de didspora para penetrarem nesses territorios antes que a Inquisicdo se
impusesse (TAVARES, 1993, p. 470).

Um terceiro titulo deste V Livro, abrangendo ndo sé judeus refere o Titulo XXXIV:
“Dos que renegam e blasfemam de Deus, e dos seus Santos” (ORDENACOES, 2016, Livro
V, Titulo XXXIV, fls. 96-99). Neste contexto, as penaliza¢bes se instituem segundo a
gravidade da blasfémia: renegar; ndo crer ou descrer de Nosso Senhor ou de Nossa Senhora,
ou da Fé; mencionar palavras desonestas, ofensivas ou “enormes”, quer seja palavroes, a
todos os Santos da Igreja. Penalidades que variavam desde o degredo a penas corporais,
variando também segundo a qualidade das pessoas — pido, escudeiro, cavaleiro ou fidalgo -
somando-se a elas penas pecuniarias variaveis também segundo a qualidade das pessoas.

Neste sentido, Hespanha (2012) nos da um claro esclarecimento acerca do “largo
consenso sobre o carater naturalmente desigual”, vigente na sociedade do Antigo Regime, que
segundo Tomas de Aquino, mencionado pelo autor: “(...) tudo o que foi criado por Deus foi
ordenado (...), pois a ordem consiste na disparidade”. N&o significa que esta harmonia
estabelecida, embora se fizesse representar, ndo gerasse profundas conflitualidades, que
podemos entender a exemplo das facgdes na corte; na religido, entre os cristdos, judeus e

mouros e; entre os senhorios e servidores (HESPANHA, 2012, p. 43).
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Entretanto, ao retomarmos o Titulo | do Livro V, podemos entender que sob o reinado
de D. Manuel I, antes que fosse instituido efetivamente o Tribunal da Inquisicdo em Portugal,
quinze anos apos a sua morte, No concernente aos judeus, mesmo frente a mudanca de atitude
por parte de D. Manuel em relacdo a estes, ao revogar os privilégios concedidos em 1497,
tinham a seu favor o conhecimento das acusacdes pelas quais respondiam e os meios de
defesa disponiveis, que ndo eram poucos, apoiados pelo Codigo Civil, além de estar muito
distante daquilo que veio a representar o Santo Oficio em suas vidas, no reinado sucessor.

Para, além disso, temos mencionada por Hespanha (2012), a exemplo da justica
criminal portuguesa, a citacdo de uma condenacgdo a pena de morte, realizada um século apds

a morte de D. Manuel I:

Vi e ndo vi — dizia na fundamentagdo -, sei e ndo sei, corra a agua ao cimo;
deite-se fogo a queimada; dé-se laco em né que ndo corra. Por tudo isto e em
face da prova do processo constante, condeno o réu na pena de morte, mas
dou-lhe cem anos de espera para se arrepender dos seus pecados. Cumpra-se
(HESPANHA, 2012, p.54).

Acreditava, de fato, D. Manuel | que a conversdo forgcada dos judeus os tornaria
cristdo, conforme escrito por Borges Coelho? Ou, ndo teria sido a conversdao, 0 meio
encontrado por D. Manuel | de manter os judeus - cristianizados -, no reino como Unica forma
de estabelecer uma politica dinastica proficua com Castela e 0 ajustamento da relacdo ideal
com a lgreja, que a proposito do momento em que assume o reinado, se apresentava
ameacado inclusive por beneficios concedidos a Castela por bulas do papa Alexandre VI, e
que poderiam interferir em seu projeto Imperial? Ao propor o estabelecimento da Inquisicédo
em Portugal, em 1515, espelhada na Inquisicao estabelecida em Castela, D. Manuel | esperava
de fato a aprovacdo do papado frente as condicdes pré-estabelecidas por ele? Ndo teria sido
esta mais uma das artimanhas do monarca, no sentido de manter o apoio da Igreja e calar as
imposicdes de Castela? Ao instituir a inquiricdo sobre os cristdos-novos, passando por cima
do bispado, ndo estava se apoiando nas Ordenacdes ja estabelecidas de antemé&o, nos termos
“Queremos” e “Mandamos™?

Se a todas estas questdes apresentaram-se respostas, embora ndo possamos qualifica-
las por definitivas, resta uma questdo que se apresenta como corolario de todas as anteriores:
Queria D. Manuel 1 os judeus efetivamente excluidos do reino Portugués? Se assim fosse ndo
teria se espelhado, como fez outras vezes, nas medidas adotadas pelos Reis Catdlicos de
Castela em 1492, expulsando definitivamente os judeus?
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Parece possivel acreditar que D. Manuel | previsse um desastre econémico para
Portugal com a expulsdo definitiva dos cristdos-novos do reino; se considerarmos a evolugéo
da expansdo maritima e o grande movimento expansionista Portugués, através do qual se
fizeram contatos com os grandes impérios da Asia, Pérsia, China e Japdo, abrindo-se
progressivamente as portas “para a economia-mundo” conforme descrito por Borges Coelho

(1998, p.253).

D. Manuel proibia a saida dos judeus do reino, entretanto, Afonso de Albuquerque
ndo deixou de agasalha-los nos territorios por ele conquistados, inclusive constituidos em
comunidades protegidos pelas leis do rabinato e aprovados pela Coroa, conforme descrito em
Thomaz (1994). Além disto, encontramos em Hespanha (1989), como eram tratadas as leis do
codigo criminal, que visavam mais a autopromocdao e atemorizacao do que punicdo, conforme
0 autor:

(...), o direito real constituiu uma ordem juridica apenas virtual, mais
orientada para uma intervengdo simbodlica, ligada & promogao da imagem do
rei como sumo dispensador da justica, do que para uma intervengdo
normativa que disciplinasse efetivamente as condutas desviantes (...)
(HESPANHA, 1989, p.7).

Por outro lado, com a conversdo forcada, reiteramos a afirmacdo de Borges Coelho
de que D. Manuel acabou por abrir “um conflito subterraneo que corroeria a sociedade
portuguesa até ao ultimo quartel do século XVIII” (COELHO, 1998, p.275). A denominacéao
dada aos conversos parece ter sido a escavadeira que abriu esse subterraneo, pensamos nos.
Podemos entender na alegacdo do autor, referir-se ao periodo em que o Marques de Pombal,
em Maio de 1773, século XVIII, ndo s6 proibiu como estabeleceu penas criminais ao uso
depreciativo do tratamento - “cristao-novo” -, que segundo Azevedo, “(...) fora abolida por D.
Manuel, que concedera aos conversos direitos iguais aos dos outros vassalos; D. Jodo IlI
confirmara a decisdo de seu pai; e s6 depois do reinado de D. Sebastido em diante, se tinha,

por maliciosas interpretagdes, alterado aquela lei” (AZEVEDO, 1975, p. 351).

Tais alteragdes teriam sido pronunciadas pelo Desembargo do Paco, pela Mesa de
Consciéncia e Ordens, e o proprio Santo Oficio, conforme Assento do Conselho de Estado,
aos 16 de Fevereiro de 1773, citado pelo autor. Entretanto, em Maio do mesmo ano Pombal
fazia publicar as leis de D. Manuel e de D. Jodo Ill, proclamando anuladas as que as
contrariavam e, um ano depois, Pombal ampliava a lei e decretava: “aos apodstatas que,

confessando o delito, eram reconciliados no Santo Oficio, ndo ficavam com macula nem
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inabeis para as dignidades e oficios, e muito menos seus descendentes” (AZEVEDO, 1975, p.
351).

Esse conflito subterraneo, que de fato corroeu a sociedade portuguesa, conforme
aludido por Borges Coelho (1998) parece dever-se a falta de providéncias de D. Manuel para
que se fizessem valer efetivamente suas determinagdes, dando azo a toda turba. Se houve o
abuso no uso discriminativo do termo cristdo-novo, ndo parece ter havido providéncias. Fato
exemplar disso, a grande rebelido de 1506, em Lisboa, quando foram assassinados
aproximadamente quatro mil judeus em trés noites, e toda a cidade de Lisboa foi penalizada,
como se de um local focalmente situado ndo se tratasse, acirrando mais conflitos. Ao
considerar o exposto por Azevedo (1975), no concernente as firmes determinacfes de

Pombal, que se fez impor e respeitar como soberano:

A faculdade de protestar ndo existia: cada vez que algum individuo, alguma
corporagdo, ousava representar contra as delibera¢cdes do governo, o caso
considerava-se ofensa a régia majestade e seguia-se o0 castigo imediato e
violento. (...) Quando, no Porto, se revoltou a plebe contra a Companhia dos
Vinhos, a repressdo foi de tal modo violenta que abafou de vez toda a
tendéncia para os tumultos (AZEVEDO, 1975, p.355).

Segundo Borges Coelho (1998), os cristdos-novos portugueses, representantes dos
grupos de poderosos negociantes tiveram uma participacdo representativa tanto no ambito
politico quanto econdmico durante os séculos XVI e XVII; de principio “no financiamento
das armadas, mais tarde na recuperacdo da segurangca na navegacdo atlantica, no
financiamento e no combate da restauragdo portuguesa” (COELHO, 1998, p.260), no entanto,
a segregacdo social no sentido de impedir-lhes reconhecimento e de setores clericais
dirigentes, marginalizando mercadores profissionais portugueses, abriram-lhes as portas para
investirem na Republica dos Paises Baixos.

Dos escritos judaicos, produzidos em Portugal nos século XVI, Borges Coelho nos

apresenta uma sintese interessante, que evoca a contrapartida judaica:

Por outro lado, o judaismo saduceu inoculava aqui e ali no universo mental
ideias que subvertiam o sistema social: a de que os castigos biblicos néo
saiam da esfera terrena, a de que uma mesma alma era a dos homens e a dos
brutos, a de que Deus era o deus Unico do sol, das estrelas e das areias
(COELHO, 1998, p. 262).
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7 OBJETO PEDAGOGICO DIGITAL

7.1 CONCEITO E APLICACAO

O conceito de “objetos de aprendizagem” surge em torno dos anos noventa, no século
XX, ganhando importancia cada vez mais significativa e proporcional ao avanco tecnologico.
Com a expansdo das redes de comunicacdo, regides distantes dos grandes centros urbanos,
passaram a ser favorecidas através do acesso a internet com mais qualidade, e com isto a
expansdo de cursos superiores a distancia.

Conforme as autoras:

No Brasil, os cursos a distancia utilizam cada vez mais o suporte da internet
e 0S ambientes virtuais de aprendizagem, o que traz junto o desafio da
estruturacdo de materiais didaticos adequados para apoiar as acles
pedagogicas nesses cursos (CARNEIRO; SILVEIRA, 2014, p.236).

A insercédo e o desenvolvimento de recursos tecnoldgicos midiaticos, em substituicdo
de materiais impressos, vém sendo desenvolvidos em outros formatos e possibilidades que
visam ampliar e intensificar a aproximacao dos estudantes com propostas didaticas de forma
mais atrativa, exigindo por sua vez, o desenvolvimento adequado de recursos estruturados
como “Objetos de Aprendizagem” (OAs).

Por definigdo do conceito de OA temos:

(...) quaisquer materiais eletrbnicos (como imagens, videos, paginas da web,
animagbes ou simulagfes), desde que tragam informacOes destinadas a
construcdo do conhecimento (contetdo autocontido); explicitem seus
objetivos pedagdgicos e estejam estruturados de tal forma que possam ser
reutilizados e recombinados com outros objetos de aprendizagem
(padronizacdo) (SILVEIRA; CARNEIRO, 2012, p. 239).

Alem disso, conforme explicitam as autoras, um recurso educacional para ser um
objeto de aprendizagem deve atender alguns requisitos interdependentes, tais como: o de
facilitador do processo da aprendizagem; que para ocorrer deve ter seus objetivos
pedagdgicos explicitos, ou seja, o aluno deve ter claro o que se espera dele e; esteja
estruturado de modo a que um professor (distinto de quem produziu o OA) saiba como

utilizar o mesmo.



86

7.1.1 Condicdes para ser considerado objeto de aprendizagem (OA)

Algumas condi¢Oes, dentre as quais se destacam sete, s&o determinantes para que 0
objetivo educacional seja alcancado.

Primeiramente, explicitar claramente um objetivo pedagdgico, propiciando
orientagdes claras para que o aluno saiba o que se espera que ele aprenda ao usar o objeto de
aprendizagem e, o professor (distinto de quem produziu o objeto) saiba como poderia usar o
mesmo.

Em segundo lugar, priorizar o digital de maneira a que o desenvolvimento de objetos
de aprendizagem que ndo necessitem, para sua utilizacdo, de aplicativo ou programa que nao
esteja disponivel gratuitamente na web.

Em terceiro, prover auxilio aos usuérios via interface e via instrugdes facilmente
acessiveis.

A interatividade € outra das condi¢bes (quarta condicdo), que se faz necessaria e
deve estar presente neste processo, de modo a estabelecer uma relacdo entre o usuario e o
objeto, quer seja executando ac¢Ges além da insercdo de acbes que permitam essa interacao
entre os usudrios (alunos, professores, tutores, etc.) a partir do objeto ou no objeto.

N&o pode deixar de haver um fornecimento de feedback constante, condicdo que
mantém o usuario sempre informado do estado atual de sua interagdo com o objeto de
aprendizagem. A troca de informacdes entre o usuério e o objeto de aprendizagem estabelece
a motivacao para o aprendizado.

Por fim, ser autocontido, quer dizer, ter foco em um determinado assunto e o explicar
sem necessariamente depender de outros objetos ou outros materiais (Silveira; Carneiro,
2014).

7.2 SOBRE O RECURSO DIGITAL UTILIZADO
Como recurso de disponibilizacdo e divulgacdo do objeto pedagogico digital, aqui

desenvolvido, foi utilizado o software de codigo aberto, eXelLearning,

(http://exelearning.org/), uma ferramenta de autoria cuja plataforma é disponibilizada

gratuitamente proporcionando acesso direto para publicacdo de conteddo na Web, eliminando
as dificuldades de instalagdo muitas vezes geradas por outros aplicativos e dispensando a

necessidade de profundos conhecimentos da linguagem digital.


http://exelearning.org/
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E uma ferramenta de autoria simples que auxilia professores a publicar contetidos de
aprendizagem, criados e/ou reusados, na Web. Do mesmo modo facilita a acessibilidade aos
materiais disponibilizados. E também um recurso didatico que pode ser utilizado em aulas
presenciais com maiores vantagens do que o Power Point, ja que nele podem ser introduzidas

diversas midias, inclusive o PowerPoint.

Além das facilidades citadas, o eXeLearning disponibiliza ferramentas instrucionais,
os iDevices, que agilizam diferentes propostas de exercicios no sentido do aprendizado, a
serem utilizadas para enriquecer a proposta pedagogica e que auxiliem na retencdo dos

contetidos apresentados aos USUArios.

Segundo Borba (1999), citado pelas autoras, “os ambientes de aprendizagem gerados
por aplicativos informaticos podem dinamizar os contetdos curriculares e potencializar o
processo de ensino e da aprendizagem”, no entanto, “os contetidos educacionais produzidos
nesses ambientes ndo garantem a aprendizagem do aluno por si s6” (Bulegon, Mussoi,

Tarouco, 2010, p.1).

7.3 CONTEUDO DESENVOLVIDO

O conteudo desenvolvido reporta a geragdo de cristdos-novos de Portugal, no reinado
de D. Manuel 1, considerando os aspectos pouco divulgados na Web no que concerne as
origens desta pratica, suas implicacdes e seus resultados, bem como ao que estavam lastreados
0s judeus no reinado de D. Manuel | quando forcou os judeus a se converterem.

Para tanto foram desenvolvidas se¢des, que se pretendem por aulas, que obedecem a
uma sequéncia de informacgdes, supostamente, ndo consideradas na grade de ensino de
Histdria Geral do ensino médio, que parece priorizar o conhecimento da Historia da Grécia,

de Roma e da Revolucdo Francesa, tdo distante da Historia da Peninsula Ibérica e do Brasil.

Quanto a importancia deste contetdo remete-se a consideracdo, ndo propriamente do
judeu, ou exclusiva dele, mas fundamentalmente a reflexdo do processo segregativo gerador
do que se convencionou hoje chamar de “o terceiro setor”, e suas consequéncias, as quais nao
sdo poucas, tanto que sabemos haver na atualidade formagdo de mestres e doutores

aprofundando-se nesta proposta, nas universidades.

E fato que muito haveria que ser desenvolvido neste sentido e, o que vem

apresentado esta muito aquém do que poderia ser desenvolvido. No entanto, esta etapa se
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apresenta, neste momento, apenas como proposta possivel de aprofundamento, naturalmente

com os devidos ajustes.

Considerando que a plataforma possibilita a inser¢do de videos disponibilizados na
Web, foram inseridos videos que se coadunam com 0 contexto proposto, buscando tornar a
aula mais elucidativa do meio em que transcorrem os fatos historicos, e também mais
dindmicos. Os videos remetem a situagdes historicas expostas em documentarios e entrevistas
realizados com Professores das Universidades de Portugal. Num primeiro momento, uma
visita guiada a Tomar, na qual Maria José P. F. Tavares € entrevistada. Um texto histérico,
ilustrando acerca da tragica rebelido de 1506, em Lisboa, compde a apresentagdo. Por fim, a
apresentacdo de um video, bastante atual, no qual cientistas do Centro de Tecnologia da
Marinha de Portugal apresentam uma interessante pesquisa no concernente a expansao

maritima portuguesa.

Além das consideragdes acima e da flexibilidade e portabilidade deste software, as
aulas propostas podem ser utilizadas internamente, em sala de aula, promovendo uma aula
bastante dindmica, na medida em que as propostas sugeridas individualmente podem ser

compartilhadas e estudadas em pequenos grupos, incentivando a troca entre os participantes.

7.4 DESCRICAO DO CONTEUDO

O objeto pedagbgico foi realizado num Unico tdpico, seguido de seis sessoes,

conforme Segue.

Apresentacdo: D. Manuel e os Judeus de Portugal. Neste é apresentada a abertura com a
identificacdo do tema e do autor.
Topico unico: Um pouco de Histéria.

E apresentado um texto no qual é relatado os primérdios da conversdo ao
cristianismo, na Peninsula Ibérica e o contexto religioso e politico dos primeiros séculos. Este

topico rege cinco sessdes, conforme segue:
12 Sessdo: Cristdos e Judeus na Peninsula Ibérica

Nele é apresentado um texto no qual procuramos situar 0s judeus representativos da
minoria frente & comunidade cristd e as relacBes havidas entre as duas comunidades, e a

ruptura havida, na medida em que sdo descriminados por deicidio.
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22 Sessao: Judeus, Criptojudeus e Judaizantes

Apresenta-se um texto de leitura no qual séo esclarecidos os termos e conceitos

arrazoados no histérico em desenvolvimento.
32 Sessdo: Cristdos e Judeus em Portugal

O texto apresentado configura os judeus expulsos de Castela no periodo em que é
estabelecido o Tribunal de Inquisicdo em Espanha. Os judeus espanhdis sdo expulsos de
Espanha e acolhidos em Portugal pelo rei D. Jodo Il, oportunidade em que se acirravam oS

animos dos cristdos contra os judeus do reino.
42 Sessdo: Cristdos e Judeus no reinado de D. Manuel | — 12 Parte

E apresentado um texto no qual é referida a sucessdo de D. Manuel | ao reinado de
D. Jodo Il, a heranca do problema judaico e; o casamento pretendido com a princesa vilva, D.
Isabel, filha dos Reis Catolicos de Castela, para o qual se impde a condi¢do da expulsdo dos
judeus de Portugal e; o decreto de expulséo dos judeus de Portugal pelo monarca. Nesta
oportunidade é indicada bibliografia de referéncias.

Na sequéncia desta sessdo € apresentado um video - Visita guiada a Sinagoga de
Tomar — no qual a historiadora Maria José P. Tavares nos relata, em entrevista, o contexto no
qual viviam os judeus em Portugal, sua sinagoga e a judiaria no periodo em que reinou D.

Manuel I, até a conversao forcada.
52 Sessdo: Cristdos e Judeus no reinado de D. Manuel | — 22 Parte

Nesta é apresentado um texto introdutdrio que resume os textos anteriores agregando
as razdes e problemas surgidos no contexto politico, social e religioso a par da expulsdo dos
judeus. A este se seguem os desdobramentos das medidas adotadas por D. Manuel | no
sentido de reter os judeus no reino, a conversao forgcada e seus desdobramentos.

62 Sessdo: Os judeus no programa de expansao maritima portuguesa

Consideramos fundamental inserir neste contexto, informagfes acerca dos
descobrimentos maritimos que atestam o grande feito portugués, elevando-os a condicao de
Império no reinado de D. Manuel I. Segundo Francisco Lopez de Gomara, em 1552, citado
por Boxer, 0 descreve como “o maior acontecimento desde a criagdo do mundo, depois da

encarnacdo ¢ da morte d’Aquele que o criou” (BOXER, 1969, p.25).



90

Na sequéncia desta sessdo € apresentado um video documentério — Caravelas e naus
um choque Tecnoldgico no século XVI. Ndo veremos nele cita¢cbes que ao menos aleguem a
participacdo dos judeus no programa de expansdo, entretanto, a eles sdo devidos 0s
conhecimentos e investigacdes cartograficas que foram de fundamental importancia para que
0 projeto se realizasse, e entenderemos a grande contribuicdo dada pelos judeus, e além
destes, a contribuicdo dos arabes no concernente aos instrumentos de navegacao e localizagéo,
tais como o quadrante e a balestilha, que auxiliavam na localizacdo das naus em conjuncédo

com a posic¢do de pontos astronémicos como o sol e as estrelas.
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8 CONSIDERACOES FINAIS

Se a conversao instituida pela Igreja serviu aos propdsitos de estabelecer seu poderio
sobre os fieis, D. Manuel | encontrou nessa alternativa o meio de atender seus propositos de
poder politico e econébmico; quanto aos propésitos messianicos ndo poderiamos dizer o
mesmo. Gioachino di Fiori ndo teria assistido com bons olhos a conversédo imposta por D.
Manuel I.

Se a Igreja precisava se estabelecer como donataria dos principios da Fé Crista,
reconhecidos universalmente por seus dogmas, a alianga com a Coroa reinante se fazia
imprescindivel e foi sob esta alianga legitimadora que Papas e Monarcas, estabeleceram suas
regras de bem viver sob o espirito salvifico de Jesus; todos os habitantes do reino unidos por
uma so fé. Ao judeu, ao mouro, ao pagao, ao herético restava a opgao: a conversao, se ndo, a
morte ou a expulsdo. No reinado de D. Manuel | apresenta-se um fato novo, quer seja, ndo
houve opcdo nem aqueles que queriam partir e seguir livremente sua fé, enquanto aos mouros
foi-lhes dada plena liberdade de abandonar o reino.

Lé-se com frequéncia nos livros de histéria, a alegacdo de uma relacdo de tolerancia
havida entre cristdos e judeus portugueses. Por exemplo, temos a afirmagdo de Marcocci,
acerca dos judeus convertidos por D. Manuel I: “dez anos apo6s a conversdo dos judeus
qualquer aspiragcdo de criar coesdo entre cristdos-novos e cristdos-velhos, se jamais existiu,
desvaneceu-se”, tendo em vista o massacre de 1506, ocorrido em Lisboa (MARCOCCI, 2011,
p.21-22).

Tolerancia que teria sofrido ruptura no periodo em que reinou D. Jodo Il, por conta do
grande volume populacional de judeus expulsos de Castela e que foram recepcionados pelo
monarca portugués, em 1492, promovendo uma grande instabilidade socio-religiosa na
sociedade portuguesa. Entretanto, vimos que desde o século XIII, portanto ndo muito distante
da estruturacdo de Portugal como nacdo, reis de Portugal mobilizavam-se no sentido de gerar
decretos de protecdo aos judeus, em funcdo da persistente segregacéo por parte da populagéo
cristd, vide as Ordenagdes Afonsinas, inclusive relegando-os ao espago das juderias, onde
pudessem viver comunitariamente, embora excluidos do corpo social.

D. Manuel instituira as Ordenacdes Manuelinas, de fato uma recopilacdo das
Afonsinas que sofreu uma série de ajustes. As juderias, por exemplo, deixaram de existir,
afinal ndo existiam mais judeus no reino, havia os cristdos-novos, e, 0s criptojudeus, que o rei
parece ter insistido ignorar, inclusive protegendo-os por decretos, ao longo de trinta e seis

anos.
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Portanto, se houve tolerancia, esta se restringiu aos monarcas, e ndo s6 em Portugal,
mas na Franga, Alemanha, Inglaterra e Espanha, embora tenham sido expulsos em massa e
quase definitivamente, entre os séculos XIII e XIV. O judeu era na verdade uma propriedade
do rei, preservada ou tolerada, sim, mas na medida das necessidades do reino e que esse
protegido pudesse atender, fosse como funcionario da Corte Real, afinal eram bons
financistas, bons arrecadadores de impostos e excelentes financistas ou, como prestamistas
para as emergéncias do reino. Eram inclusive emprestados para reinados vizinhos em
dificuldades, ou entdo expulsos quando a outorga de protecdo extrapolava o0s interesses
econdmicos gerando problemas no @mbito do poder, entretanto sanados os problemas podiam
ser readmitidos no reino. N&o parece haver consonancia entre uso e o que se define por
tolerancia, mesmo sem adentrarmos na profundidade do conceito.

Entretanto, D. Manuel |, ndo parece ter pensado, em nenhum momento, por si mesmo,
expulsar os judeus do reino. Estratégias dinasticas, acordos papais, pactos estabelecidos com
soberanos orientais revelam-se elementos dos quais D. Manuel se utilizou no sentido de
atingir seu grande objetivo, a reconquista de Jerusalém. “A missdo universal”, descrita por
Filipe Thomaz, “de manter a justiga, a paz ¢ a supremacia da fé cristd” (1994: p. 196), parece
ter sido o lema no qual se investiu o Imperador suserano em detrimento de uma agao soberana
e de uma governanca efetiva. O ideério escatoldgico, os sonhos de constru¢do de um “quinto
império” (...), “mais ou menos equivalente ao “reinado do Espirito” anunciado no século XII
pelo abade calabrés Joaquim de Fiore”, segundo Delumeau (1997: p.177), parece ter sido o
argumento mais convincente para os desvios dessa governacdo efetiva. A conversao forcada
imposta aos judeus, como geradora do “conflito subterraneo que corroeria a sociedade
portuguesa”, descrita por Borges Coelho (1998: p. 255), veio como corolario do mega sonho
manuelino.

Inimeras questdes poderiam ser levantadas, quer no sentido da compreensdo, quer no
sentido do julgamento, em face dos inimeros problemas que se apresentaram sob 0s varios
aspectos interacionais: religioso, politico, econémico e social, nos quais estdo envolvidos
simultaneamente interesses protegidos por simulacros de tolerancia; diferencas sociais e
culturais cruciais; uma religido dominante, a catolica cristd, que por sua vez impbe seu
dominio, ndo s6 aos populares cristdos, mas desde os maiores poderes reais, por sua vez
legitimados pela propria Igreja.

A alegacdo de escritores cristdaos do século IV, de que os ndo cristdos “deveriam sofrer

uma acdo evangelizadora para integra-los & civilizacdo cristd (christiana ciuilitas)”
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(FRIGHETTO, 2012, p.31), nos proporciona a clara consciéncia de sua impossibilidade, ao
considerarmos o trajeto, aqui realizado, até o reinado de D. Manuel I, séculos XV e XVI.
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